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El Director del Seminario comienza a desarrollar el contenido tematico del programa

dedicado al estudio de “La cristiandad—Ia tradicién constitutiva y su crisis (desde un punto

de vista metafisico)”. Conforme el programa elaborado por el Director, en la presente

reunion se expone acerca de: La unidad 2: acerca del objeto formal de nuestro objeto de estudio.
1.- Tres puntos de vista posibles. La perspectiva teoldgica (San Agustin y la Ciudad de Dios). La nue-
va ciencia de la historia (Vico). La metafisica de la historia (el hegelismo y la secularizacién del
gnosticismo y la metafisica tradicional). 2.- La metafisica como ciencia universal subordinante. Los
dos saberes universales:

teologia y metafisica. El principio “la gracia supone la naturaleza”. La antropologia

como ciencia subalternante de los saberes éticos, sociales e histdricos

El estudio del objeto formal no es un lujo intelectual. Este es un elemento absolutamente
necesario para toda consideracion cientifica, porque la ciencia se caracteriza por ser un saber
universal segln razones y principios; es decir, el desarrollo cientifico presupone unos principios
gue son, en definitiva, el Ultimo criterio de validacién del edificio cientifico. Una investigacidon que
no tenga definido su objeto formal no es una investigacion cientifica porque, un requisito de la
ciencia es la publica verificabilidad y esto depende no sdlo de la experiencia, sino que depende
principalmente de los principios que son los criterios Ultimos y que soy autoevidentes o tienen el
mayor grado de certeza en el orden de un saber determinado.



Nosotros estamos planteando como objeto material, es decir como tema, un fendmeno histérico
gue es el de la cristiandad, pero hemos achicado ese objeto material buscando examinar su
constitucidn histérica - y aqui apelamos a la tradicién - y la crisis que la disuelve.

Ahora bien, entender estas dos cosas no puede ser resultado de una mera descripcién historica,
una mera descripcidn de hechos que han sucedido a lo largo del tiempo. Por lo tanto, tengo que
advertir que tengo que inscribir esta temdtica en un dmbito cientifico que la pueda contener y que
sea susceptible de justificar y entonces me pregunto écudl es el objeto formal, es decir, el principio
gue me permite definir una ciencia y por lo tanto establecer los criterios de validacién y
justificacién? Entonces uno tiene que detenerse y examinar las posibilidades.

Por lo pronto, si asumimos este problema que nos planteamos como un problema teérico, nos
encontramos con tres experiencias o tentativas de respuesta desde puntos de vista cientificos
distintos. Hay 3 modelos que de alguna manera han intentado dar una vision cientifica y
complexiva del tema planteado.

En primer lugar tenemos el punto de vista teoldgico de San Agustin. Se suele hablar de la teologia
de la historia o, mejor aun, de la teologia politica de San Agustin, o de la teologia previa a la
escatologia. Pero el hecho es que San Agustin intentd hacer una construccidn complexiva de la
historia de la salvacién del hombre ubicada en el dmbito politico. Es decir, afronta los fenémenos
histérico-politicos (no sélo los de su época, sino que va hacia atras y se proyecta hacia adelante)
con la perspectiva de lo que llamamos historia de la salvacidn; es decir, la perspectiva en la cual el
fin dltimo del hombre esta en llegar ante este nuevo mundo y llegar ante este Juicio Definitivo en
el que se rehace el mundo y habria que ver si se rehace otra historia. La perspectiva es la
comprension de la temporalidad sub ratio aeternitatis. Y aqui San Agustin juzga al imperio romano,
en el momento en que se esta derrumbando, y viene a sostener la tesis de que el imperio romano
se derrumbd como castigo inmanente a sus propios vicios y pecados y en definitiva écual era el
gran pecado? No tener a Dios como fin ultimo o mirado desde el punto de vista de la concordia
(homonoia cldsica): no estar unidos los hombres que conforman el Estado por el amor a Dios, pues
dado que es el amor lo que une a los hombres dime cudl es el amor que los une y te diré qué
sociedad es y hay dos posibilidades: o los une el amor a Dios y entonces es la sociedad de Dios, o
los une el amor a la creatura y esta es la ciudad del diablo.

Este esquema, que es fuertemente dialéctico, no debe interpretarse en el sentido banal de que la
Iglesia sea la ciudad de Dios y que el Estado sea la ciudad del diablo porque ambas ciudades
pueden estar EN la iglesia o en el Estado. La empresa agustiniana de construir una teologia de la
historia es completamente legitima desde el punto teoldgico y las lineas centrales de esta teologia
de la historia quedan como principios perennemente verdaderos y que sirven, y van a seguir
sirviendo a lo largo de los siglos, para entender de una manera cristiana la historia. No sdlo la
historia pasada, sino la historia que estamos viviendo y estamos fabricando y cada cual reconocera
en qué baldosa esta parado.

La segunda tentativa cientifica de consideracion de estos fendmenos es la de Giambatista Vico. “La
ciencia nueva”. Para entender lo que significa estaa obra de Vico hay que tener en cuenta varios
factores: un elemento que hay que tener en cuenta era cierto tipo de pensamiento clasico, sobre
todo griego, acerca de la historia humana. Hay que ser cuidadosos por eso decimos “cierto tipo de
pensamiento cladsico”. Pero hay una cosa que es innegable: en un determinado momento, en la
grecia antigua, prevalecia una cierta idea ciclica de la vida histdrica. Es decir, era una concepcion



gue de algin modo se ajustaba al viejo mito del eterno retorno, seguin el cudl el mundo tiene unos
procesos que se repiten, porque el mundo es considerado como un gigantesco 6rgano que giray
gue tiene unos determinados procesos de desarrollo que tienen un término y que vuelven a
repetirse. Esto puede comprenderse por la experiencia de que siempre se suceden el diay la
noche; que las estaciones se suceden, etc. y esto en la corta perspectiva humana parece una
eternidad y genera una cierta persuasion de que esto sigue para siempre.

Pero como por otra parte la inteligencia humana no es tan infantil, advierte que estos ciclos no se
verifican sin ciertos factores traumaticos y por eso en los distintos mitos que reflejan este mito
general del eterno retorno hay diversas explicaciones sobre el momento traumatico por ejemplo
en el que esa bola que es el mundo se detiene y cambia, etcétera, pero eso es lo de menos

Tenemos entonces por un lado el mito del eterno retorno y tambien tenemos otro dato que es la
cierta concepcion griega de la eternidad del mundo y del caracter ciclico de los acontecimientos
histdricos

Pero hay también otro dato que es el dato cristiano que lo podemos expresar, por ejemplo, en la
Ciudad de Dios, que es una historia lineal y ya no ciclica.

Aca aparece una contradiccion. Concepcion lineal y circular.

En tercer lugar hay que tener en cuenta la perspectiva iluminista (a través de Descartes y el
racionalismo). Vico es uno de los adversarios de la pretension monometddica de Descartes que se
aplicaba incluso a la comprension de los fendmenos historicos.

Vico recurre al modelo de la tépica, de la dialéctica, etc. contra Descartes. Incluso dentro del
propio movimiento racionalista hay una reaccién contra esa especie de monopolio metodoldgico.
Por ejemplo, dentro del racionalismo aparece Leibniz.

Este factor de visidon optimista progresiva de las cosas ya viene preanunciado en el renancimiento.

Vico dice que uno no va a entender nunca la historia desde el pensamiento humano (a priori), la va
a entender desde la experiencia y Vico construye esta nueva ciencia y acepta como dato humano
(o dialéctico) lo que podriamos llamar los cursos y los cursos que rehacen el nuevo camino (cursos
y re-cursos). Acepta la vision ciclica, pero la combina con la visién cristiana de San Agustin. Por lo
tanto, hay cursos y re-cursos, pero hay una direccidn universal de la historia. De modo que estos
cursos y re-cursos se encadenan en una linea.

Lo que pretende Vico es construir una ciencia con todos los elementos racionales que pueda tener
una ciencia pero a partir de la tradicion. ¢ Qué tradicidon? Las dos. La tradicidn cldsica y la tradicion
Cristiana. Explicitamente es una ciencia cristiana, construida con elementos dialécticos, tdpicos y
retoricos.

Siempre Vico esta dialogando con Descartes, por eso muchas de sus obras tienen énfasis en el
método.



Estos cursos y re-cursos no son empezar de nuevo, sino repetir la curva pero con las
modificaciones histéricas que impiden el retroceso. Por ejemplo, podemos tomar la crisis de la
polis griega, y esta opera como crisis modélicas de otras, como la del imperio romano o la de la
decadencia de la edad media. Parece que en cualquier Estado de |a historia se repiten
aparentemente ciertos esquemas de movimient pero cuando se hunde Grecia, se hunde para toda
la vida y el inicio del ciclo romano coincide en el esquema pero Roma es algo esencialmente
distinto a Grecia.

Otra vision es la filosofia de la historia de Hegel, que aparece con una pretensidn sistematica, casi
deductiva, porque consiste, ni mas ni menos, que en el auto despliegue del Espiritu; de la
autodeterminacion del Espiritu. Es la Revelacién hacia el mundo y hacia si mismo porque esta
automanifestaciéon y determinacion del Espiritu coincide con el curso histdrico del mundo. Esto es
asi porque el Espiritu es inmanente al mundo y el mundo es inmanente al Espiritu. Hay una
reciproca pertenencia entre Dios y el mundo. Dios es del mundo, como el mundo es de Dios. El
mundo es lo que no es Dios, pero lo que no es Dios pero que vuelve a Dios y tiene que reconocerse
al final en Dios. De tal manera que hay en Hegel la pretensidn de explicar no sdlo la historia, sino la
vida de Dios y eso como un gigantesco silogismo dialéctico que establece una necesidad
apodiptica. Un necesarismo total. Acd esta la absoluta consumacion del proyecto racionalista. El
ser es lo mismo que el pensar y el proceso dialéctico del pensamiento es exactamente lo mismo
gue el proceso dialéctico de movimiento del mundo y en este proceso, el mal o lo negativo es el
motor. La dialéctica hegeliana se mueve con dos negaciones.

Este horizonte negativo se mantiene en toda la historia porque es el motor intrinseco de la
dialéctica hegeliana. Hegel era un gndstico cabalista y muy probablemente demonista. Cuando uno
lee |a filosofia del derecho por ejemplo, el habla de dios en el mundo, del dios de este mundo que
en el Evangelio es el diablo y si uno tiene en cuenta el dafio atroz que hizo Hegel uno tiene que
considerar que si no estaba el diablo por ahi, estaba cerca.

Estas son las tres grandes perspectivas tedricas de la historia que resultan significativas. Hay otras

perspectivas posibles e incluso pareciera ser una perspectiva mds adecuada a la materia porque el
objeto formal es al objeto material como la forma a la materia y la forma tiene que ser adecuada a
la materia.

Estas tres perspectivas son posibles pero pareciera mdas adecuada una cuarta perspectiva que es la
de la ciencia politica y decir, la ciencia desde la cual tiene sentido cientifico explicar el nacimiento y
la destruccion de toda una civilizacidn, es la ciencia politica. Porque la civilizacién tiene el
componente politico como el componente esencial y sin duda la perspectiva politica es valida.
Ahora, ¢es totalmente adecuada? Si uno tiene en cuenta que el objeto formal de la ciencia practica
es el fin de esa ciencia uno dice ¢cudl es el fin de la politica? El Bien Comun politico y esto es la
felicidad temporal, o la perfeccidn de la vida social en el mundo.

¢Esta prespectiva de la politica permite entender adecuadamente la cristiandad? Si bien la
cristiandad se encarna politicamente, tiene fines que trascienden lo politico y lo que es mas
evidente es que los elementos que la hicieron entrar en crisis son elementos que también
trascienden y van mas alla de ese bien comun politico. Es decir, en el nacimiento y la destruccién
de esa civilizacién hay algo que es trascendente a la historia. Algo que no es meramente temporal
y por lo tanto si bien es legitima la perspectiva politica para comprender muchos fendmenos
histdricos de la cristiandad, parece que es posible buscar una ciencia mas adecuada.



Vamos entonces a la ciencia general del hombre. é{Lo podemos estudiar desde la antropologia? La
perspectiva de la ciencia antropoldgica es interesante porque en definitiva es una ciencia
subalternante de la politica. La politica, la ética, etc. esta subalternada a la antropologia. La
relacién de subalternacion es que la ciencia subalternada toma sus principios de la subalternante.
Por ejemplo: si yo digo el bien comun politico y para saber cudl es el contenido del bien comun
politico yo tengo que ir a la antrpologia y averiguar cudl es la perfeccién de la vida humana.

Pero en el objeto formal de la antropologia si aparece el factor racional, el espiritual, etc. pero la
antropologia no da cuenta, no es capaz de explicar, la teoria del ser. Incluso la antropologia puede
descubrir que hay un fin humano mas alla del tiempo, pero la antropologia por su sélo objeto
formal y por su método no puede explicar que es ese fin que estd mas alla del tiempo (y que esta
mas aca también). No tiene posibilidades metodoldgicas ni epistémicas para considerar el objeto.
Es decir la antropologia puede descubrir que el espiritu consiste en una apertura al infinito, toca la
metafisica, pero no puede decirme qué es ese Infinito. Esto es tema exclusivo de la metafisica o de
la teologia sobrenatural. Con lo cuadl volvemos a la cuestidon: o vamos a recurrir a la teologia
sobrenatural o a otra ciencia universal explicativa que es la metafisica.

Entonces en definitiva la que me dice como son las cosas es la teologia, pero la teologia presupone
otra ciencia que es la metafisica, porque asi como la gracia supone la naturaleza porque
ontoldgicamente la naturaleza es el soporte de la gracia, el suppositum epistémico de la teologia
es la metafisica. El que nos recuerda esta verdad de sentido comun es San Pio X en la Pascendi
donde dice que el modernismo es la suma de todas las herejias y que la raiz de toda la crisis
comienza en la metafisica.

No sélo en la metafisica de Hegel, sino también en el nominalismo, en el racionalismo de
Descartes, de Leibniz, etc. Por ejemplo: hemos oido decir que Leibniz es un hombre préximo a la
tradicion a diferencia de Descartes que despreciaba la tradicion. Leibniz hablaba muy bien de la
escolastica y él la llamo filosofia perenne y de hecho plagié mucho de la segunda escolastica, pero
si uno escarba un poco mas en Leibniz se encuentra con que Leibniz es nominalista. Es decir, no
cree que haya esencias especificas universales y por eso todo el sistema de la ley natural éen qué
consiste?. En un cdlculo de resultado en las relaciones de individuos y cosas individuales
absolutamente irreductibles el uno al otro y entonces el mundo es un sistema de ingenieria
previsto para que resulte lo mejor en estas conexiones en las que prevalece metdédicamente el
calculo matemematico. Dios aparece como un relojero o un arquitecto pero no como un arquitecto
gue no tiene influencia sobre los sucesos posteriores sino un relojero que puede calcular hasta el
minimo detalle del movimiento y el resultado de su obra. Con lo cudl la pregunta es ¢ Qué clase de
Dios es este? Es evidente que Leibniz era cabalista. Por lo tanto, esta divinidad de la que habla
Leibniz es una divinidad gnéstica y esto nos conduce a que Leibniz es el natural antecedente de
Hegel.

¢Qué titulo puede tener la metafisica para darnos el objeto formal de esta investigacion? El primer
titulo es el de ser ciencia universal (hay sélo dos ciencias universales: la metafisica y la teologia
sobrenatural porque asi como la teologia sobrenatural puede echar luz sobre cualquier objeto
material porque Dios - que es su objeto formal - es principio de la realidad mundana y por la



misma razon la metafisica puede convertir a cualquier cosa en su objeto material siempre que sea
real o tenga relacion con lo real y esta ciencia universal es tan universal que comprende dentro de
su objeto al Ser Supremo que es el Ser del cual procede el ser y la existencia de las demas cosas y
aparece en la metafisica no como un ser mas, sino como el objeto principal. Por eso Aristoteles
tambien la llama Teologia, o Filosofia Primera o Sabiduria)

De modo que la metafisica alcanza toda la realidad pero no sélo porque abaca todo objeto
material posible sino porque incluye como objeto formal al principio de todas las cosas.

¢Cudl es, entonces, la perspectiva metafisica sobre este objeto material que hemos visto? Esta
civilizacion tenia como origen negativo una especie de cerrazén a la trascendencia que se debia a
un cierto inmanentismo que era una versién oscura de los mitos antiguos. De esta especie de
negacion de la trascendencia a la emergencia de una concepcidn racional de la trascendencia hay
algo en el medio: la génesis de un pensamiento trascendentista que se proyecta en toda la ciencia
y alin en materia practica.

En la historia de la civilizacidn cristiana hay un momento de lucha dialéctica entre dos perspectivas
distintas. Hoy nos damos cuentas que esto no es sélo una lucha filosdfica, sino que es una lucha
gue tiene consecuencias ultra-filosdficas y que tienen evidentemente caracter practico.

Si yo pregunto: la fe y todas las gracias que vienen con la fe, ¢no necesitan de predicacién y de
informacion? éNo necesitan de educacidén? La moral, toda la ética. El libro X habla de la educacion.
El Libro VIl de la Politica habla de la educacién también y lo mismo con Vico.

Es evidente que sin educacion no hay metafisica, ni fe ni nada. La cuestién es si en educacién tiene
sentido hablar de una neutralidad respecto de los fines del hombre. ¢Tiene sentido hablar de
educacion si le digo al hombre que en definitiva tiene que convertirse en algo semejante a un
perro, a una planta o a un producto quimico? ¢Tiene sentido la educacion si yo digo que el espiritu
esta atado a una necesidad absoluta?

La Unica perspectiva adecuada entre esta tensidn entre inmanencia y trascendencia es la
metafisica. Porque esta tensién no es el tema adecuado de la teologia sobrenatural, sino que esto
es anterior y de alguna manera fundante, como supdsito, de la teologia sobrenatural. La gracia es
superior a la naturaleza pero ontoldgicamente la naturaleza tiene mas entidad que la gracia, Dios
no cred en vano las cosas, ni el ser y no le puso como fin trascendente en vano al hombre a Si
Mismo. Y esto es verdad no sdlo por la fe, sino por la metafisica.

Hay dos grandes proyectos posibles de civilizacion: la que pretende estar totalmente en el mundo
y ser del mundo y la que esta constitutivamente abierta a la trascendencia porque, tanto la una
como la otra, expresan una visién sobre el fin del hombre y sobre la naturaleza del espiritu.

Para una vision el espiritu se caracteriza por una necesidad absoluta, para la otra por una apertura
a la trascendencia que, por relacidn con el resto del mundo, deviene en libertad. La libertad no es
otra cosa que lo que me sobra a mi de apertura a la trascendencia con relacién a las creaturas.



PREGUNTA DE FOS MEDINA:

Que la metafisica sea anterior a la teologia, no impide que se pueda completar esta visién con la
teologia. Recuerda las palabras de San Pablo que la ciencia humana es mala. No despreciamos la
teologia, sino que algliin modo se complementa con la metafisica.

RESPUESTA DE FELIX:

San Pablo dice eso haciendo uso de un recurso retdrico, que en su caso es apologético pero tanto
en el caso de San Pablo como en el caso de San Juan, los dos hacen uso del lenguaje de la
metafisica griega. Los dos hacen uso de una especie de sabiduria y lenguaje que estaba en
Alejandria. Contempordneo a San Pablo es Fildn de Alejandria que es un eslabon anterior al
neoplatonismo. Por eso se ha dicho que la sabiduria griega preparé la semantica de la revelacién
cristiana. La expresion por ejemplo “el verbo” (el “logos”) La expresion de San Pablo cuando dice
qgue nuestro Sefior Jesucristo tenia la forma de Dios y sin embargo se humillé para encarnarse.

¢Como se explicaria la encarnacién dentro de la semantica judia? Era necesario toda otra manera
de pensar.

Pero no se trata de que una ciencia sea mas digna que la otra, porque mas digna es la teologia
sobrenatural por la dignidad de su objeto. Lo que pasa es que la propia teologia sobrenatural
requiere de la metafisica para establecer ciertas verdades. Por ejemplo, si yo pregunto la
distincion entre potencia y acto ées propia de la teologia sobrenatural o de la metafisica? Es propia
de la metafisica pero la teologia sobrenatural hace uso de eso. Pero si yo quiero estudiar la
relacién potencia - acto, mas adecuadamente la voy a estudiar en la metafisica que en la teologia,
la cual hace uso de eso y le saca mas partido todavia.

Esta dialéctica trascendencia e inmanencia es una dialéctica originariamente metafisica y como lo
sefiala San Pio X fue acd donde se inici6 la tarea de destruccién. Por ejemplo el nominalismo. La
teologia no va a discutir el nominalismo pero el nominalismo puede atacar a la metafisica.
Entonces yo tengo que defenderme del nominalismo con las armas de la metafisica y de la légica.

PREGUNTA DE DANIEL ALIOTO

Al pueblo judio le es revelado un Dios que es separado de la naturaleza y ese dato revelado
prescinde de la metafisica en el pueblo judio pero es un dato basico para la civilizacién cristiana

RESPUESTA DE FELIX

La idea de un Dios Unico y trascendente no es sdlo judia. Pero ¢ para todo judio Dios era Unico y
trascendente? ¢ O para muchos de ellos era sélo el Dios de Israel? A Cristo mismo le dicen que no
aceptan que el Dios de Israel sea de todos. Pero ademas tampoco es el Unico relato de un génesis
porque para ellos, junto con Dios, habia un caos preexistente.

El nacimiento de la civilizacién cristiana es mas préoximo a los griegos que a los judios. Ellos tenian
una preparacién que nos permitié entender a Dios como Padre, a Cristo como Hijo y al Espiritu
Santo. Para los judios esto era una locura. Como también era una herejia el principio teandrico del



hombre - Dios. Para los griegos si existia este principio y una relacion de parentesco entre Dios vy el
hombre.



