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Félix Adolfo Lamas

TRADICION, TRADICIONES Y TRADICIONALISMOS

I.- INTRODUCCION
1.- Crisis y tradicién

Sin negar el hecho histérico de que ha habido aogsio revolucionario de rupturas en el orden
politico, econ6émico, religioso, y mas en generaletrorden del pensamiento tedrico y practico, el
contrario de la tradicion no es séloRa&volucion entendida en el sentido en que usan esta apatabra |
tedricos tradicionalistas- sino méas en generalifas, que engloba a aquéllay que en cierto sentidial
origert.

Si la tradicion es el proceso social continuo destitucion de un patrimonio objetivo de bienes,
creencias, relaciones y situaciones -vida objetivade no pierde sin embargo su caracter vitdé vaz
gue su correlativo reflejo en la constitucion de dspectos colectivos de la personalidad humansysie
estructuras tendenciales e institucionales -vidagmal y social, pero que no por ello pierde siesada
referencia a sus objetos motivos y terminativos-geidente que ella viene a ser el nicleo deldejid
construido por la vida humana convivida. Ahoranbia crisis es su contrario precisamente en tasto
ruptura y disolucién de ese tejido.

En efecto, porcrisis puede entenderse separacion, juicio condenatoimo decisivo, punto,
hecho o momento crucial y, por Gltimo, juicio emeef. Dejando de lado esta Gltima significacién, que
funge en el ambito l6gico y gnoseoldgicorisis, aplicado al &mbito social, es separacién —esr,deci
ruptura-, o juicio o momento negativo, que deshatestado de cosas vigente —tradiciones, costumbres
instituciones, identidad histérica, etc.- o que maza deshacerlo por significar un juicio condenatde
la validez de ese mismo estado de cosas. Crisigydacia y crisis de validézpues, son los dos aspectos
—no aislados, sino en relacion reciproca- en qumeasefiesta la crisis como fenémeno social.

! La relacion de estos conceptos fue tema de fadatcion de mi obr&nsayo sobre el orden

social (Bs. As., Instituto de Estudios Filoséficos “Safitomas de Aquino”. lera. Edicién, 1985, 2da.
edicion, 1990).

2 La significaciénoriginaria del verbo griegokpiveo, del que procede el vocabhrisis, es
separaciéon y de alli distincion, juicio, etc. (c. CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique de la
langue greque — Histoire de motBaris, Klincksieck, 1968). Para las significacede la palabrhrisis,
cfr. A. BAILLY, Dicctonnaire grec-francais?aris, Hachette, 1950.

3 También en latin el verbodico -y de ahijudicium- tiene un doble orden de significaciones:
uno, originario, como acto de justicia o del jugztro, traslaticio, que es pensar, estimar, juzgar
sentido légico o gnoseoldgico (cfr. A. ERNOUT-A.MEET, Dictionnaire Etymologique de la langue
latine — Histoire de MotsParis, Klincksieck, 1979, voms).

4 Entiendo powigencia el vigor o la fuerza social de un fendmeno panaoinerse a la conducta
de los miembros de un grupo o sociedad, yvadidezsu referencia al valor, es decir, al bien social.
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Ahora bien, asi como el hombre sano no toma cocdieiete su salud sino frente a la enfermedad
y la muerte, la tradicién suele convertirse en telmlapensamiento y, en cierto modo, también hacerse
consciente frente a la crisis. Mas tardia aun epdaicion del tradicionalismo, en tanto doctrinactitud
de defensa o de restauracion de la tradicion.

Durante la crisis de Igdlis griega de los siglos V-l a. C. -crisis de algun@anera
paradigmatica para nosotros, los occidentalesto Rlatdbn como Aristételes si bien se sirvieron de la
tradicion fundacional helena, expresada sobre ¢odas instituciones, las leyes, los mitos y lostas, lo
hicieron con estas caracteristicas:

1°) Los hechos tradicionales (instituciones, leyagps, poesia) fueron invocados como
tépoi argumentativos.

2°) Dichostépoi o lugares de argumentacion no siempre eran aceptd juicio critico y
en todos los casos, cuando eran aceptados, Iperanu congruencia con los principios y la expaigen

3°) En el caso dAristoteles/os tépoi tradicionales se integraban dentro de la metodalogi
dialéctica de investigacion e induccion.

4°) Apenas usan la palabra griega correspondieng§ooic)°.

5°) En ningln caso la convierten en tema.

En el Nuevo Testamento, la tradicibn se juzga memai positivamente en relacion con la
doctrina divina. Hay una tradicion humana que, Be@gbus, transgrede el mandamiento diviney
Pedro recuerda a los judios que fueron rescatados marigre deCristo de la mala vida recibida por la
tradicion de sus padresEn cambio,San Pabloexhorta a los cristianos a mantenerse firmes ségun
tradicion que aprendieron por la predicacion olasrepistolas del apostol

Ya con los padres apostélicos comienza a usarseplaesion “tradicion de los Apdstolésla
proliferacion de herejias fue forzando a un us@oaz mas intenso del tépico de la tradicién, segin
constata en autores corSan Agustiny San Ledn MagnoPero el Unico tratado que toma a la tradicion
como tema —la apologia de la misma como regla de-las el Conmonitorid de San Francisco de
Lérins™

Durante la Edad Media tampoco se registran tratadesca de la tradicion, aunque la misma
tiene un uso tépico generalizado. Comienza engseaéa distinguirse la “tradicién apostélica’, \ahd
y depésito de la Revelacion cristiana, es decitadmsefianza de Cristo, transmitida por sus dpéstp
la “tradicién de la Iglesia” (es decir, el conjurde ritos, costumbres, objetos culturales en géngra
ensefianza no dogmatica), que si bien abreva @llade agrega un dinamismo que aquélla no puede n

Respecto a la aplicacién de este binomio al carep®erecho, cfr. mi obrha Experiencia JuridicaBs.
As., Instituto de Estudios Filosoficos “Santo TordésAquino”, 1991, L.II,, cap. IV, V, pags. 37ks.

° El Lexiquede E. DES PLACES (Paris, Les Belles lettres, 19&0)Ja acepcion del término
como “transmision” solo registra en la obra de PONun lugar, en que la tradicion se identifica ton
ensefianzad(dackolia); cfr. Las Leyes, Xl 915d-5. En la obra de ARISTOTELES, BONITZ so6lo
registra dos lugares: uno, como transferencia dassotro, como transmision en el sentido de enzafia
yt se refiere a la propia doctrina expuesta ef tijcos (Refutaciones sofisticd84 b -5).

6 Cfr. Mat. 15, 1-9y Marcos 7, 1-13. Conviene notar que en este pasaje @t argumentan
usando la tradicién comidpos, mientras que Cristo contra argumenta juzgandeoaldidién hujmano-
religiosa a partir de los mandamientos.

! Cfr. I Pedro, 1, 18-19.
8 Cfr. Il Tesal.2, 15.Aqui es claro quaapddooig tiene el mismo sentido quedackaiio. En
cambio, enGalatasl, 14, el apoéstol recuerda que él se mantuvo feméas tradiciones de sus padres,
antes de conocer la doctrina de la salvacion. Ssivelaramente la contraposicion, en cuanto elgude
las dos tradiciones.

o “amootélwv mapadootc” (Cfr. Discurso a DiognetaXl, 6).

10 Hay una edicién espafiola de la editorial “Palatviadrid.
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debe tener. Tomemos como ejemplo la obr&Sdeto Toméas de Aquitfa 1°) No se registra ningan
tratado sobre la tradicion; 2°) se distingireactu exercitola tradicion humana de la eclesiastica y de la
apostolica; 3°) en la tradicion humana se distinggeella que mas bien es corrupcion de costumbres
(como el caso de las tradiciones de los fariseedadradicion que, como las costumbres patriagetie
fuerza normativa y que, en cierto sentido, congtituuna recta razon historica; 4°) la tradicibrusada
profusamente como tépico o principio argumentativo.

El tradicionalismo medieval, pues, lo fule actu exercitoy no in actu signatogra mas que una
conviccion intelectual explicita toda una actitu@bexistente y concordante con un dinamismo cultural
realista, creador de estilos, instituciones y maentws culturales de maximo valor univetsalradicion
y progreso homogéneo se manifestaron asi como sjpsctas correlativos y complementarios del
dinamismo social y cultural.

Pero el Medioevo no estuvo exento de crisis. Nalgdla crisis del Imperio Romano de
Occidente, la invasion musulmana y Carlomagno,ly krgo de su historia se vio conmovido en los
propios cimientos sobre los que se instaurd. Seftlelgunas de esas crisis: en lo religioso, lesjihs
albigense y husita; en el plano cientifico y emigico, la irrupcién en el siglo Xl de la obde
Aristételes en su versidn arabe, implicé una crisis en el otdedicional de los saberes (crisis de la que,
pese a la obra dSanto Tomasnunca terminé de salif) se bifurcaron entonces las escuelas dominicas
y franciscanas, de una parte, y frente a ambadzéeel averroismo latino; las disputas acercaode |
universales desembocé en el nominalismddeam, con sus inmensas consecuencias no solo légicas
sino también metafisicas y teol6gicas. En lo pljtia querella de las investiduras enfrentd alaBap
con el Imperio, y llevé al cisma.

Se puede ahora hacer aqui un alto para obseruty,en el ejemplo clasico de la crisis del siglo
IV a. C., como en el ejemplo multiple y mucho masnplejo de la crisis medieval, que la ruptura e
incluso la descomposicion social y cultural, no senesariamente frutos de umavolucién, salvo que
esta palabra pierda totalmente su significado. Liasisc puede verificarse también por corrupcién
progresiva, por decadencia, por discordias, etc.

Con el racionalismo y el criticismo empirista —ltEn®s de la desintegracion del pensamiento
medieval- se ataca por primera vez frontalmentery pretension cientifica y filoséfica el valor tioé
de la tradicidn. Esto fue consecuencia del abandimda dialéctica clasica, y de la recusacion del
concepto aristotélico de experiencia (recuérdeselatradicion no es otra cosa que una cierta clase
experiencia social), a la vez que de la validentifiea de la Revelacion cristiana. Aparece asépico
anti - tradicional en el orden metodolégico.

Tanto el racionalismo como el criticismo empirisfamentaron las ideologias revolucionarias
que iban a transformar el orden préactico, es detimundo politico, la Etica, el Derecho y la Ecoria.

Las reacciones fueron diver§asentrando por lo general su ataque contra etaatismo racionalista —
este Ultimo heredado por las ciencias modernasiguen el modelo de la fisica-matematica-; entesel
surge el tradicionalismo, como apologética, defgnsentativa de restauracion de la tradicion que, e
algunas de sus vertientes filosoficas y teolégigms, reaccién contra el racionalismo, se aproximan

1 A estos efectos he compulsadddpera Omniay los indicesslaborados por el P. ROBERTO

BUSA S.J. (Ed. Elettronica Editel, Milano, 1992).
12 Baste recordar aqui el nacimiento de las unidades, el gotico, obras literarias cobrDivina
Comedia, la organizacién socio — econdmica y las nuevastuomnes juridicas, y sobre todo la
Escoléastica y lasumas, con el uso generalizado del método dialéctico laddisputationes.

13 También para el Islam el conocimiento de loésfifos griegos fue ocasion de crisis y de
disputas. También en el mundo arabe, pues, lactéadi-contenida basicamente en la gramatica, las
tradiciones deMahoma, y el derecho- toma conciencia en la crisis. Sdésepolémicas que suscito la
recepcion de la logica aristotélica, y las oposiema ella de parte de gramaticos, religiososistas;, es

de interés la obra de A. ELAMRANI-JAMALLogique aristotélienne et grammaire arabBaris, Vrin,
1983.
14 Pueden citarse —entre tantas otras- el histanizi el romanticismo, el idealismo hegeliano, las
llamadas “ciencias del espiritu”, el existencialisrg en nuestros dias las corrientes hermenéujigcas
desarrollan las lineas trazadas [@whleiermachergl dltimoHeideggely Gadamer.
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peligrosamente a formas de fideismo e irracionalides decir, el tradicionalismo también, aunque por
reaccion, es consecuencia de la crisis.

Para el hombre contemporaneo, pues, crisis y téadiconstituyen marcos de algin modo
permanentes de su experiencia social.

2.- Algunos problemas de nuestro tiempo

La pluralidad y multiformidad de reacciones sustagpor el modelo cientifico racionalista, no
menos que la recusacién absoluta del valor nodti@pistemoldgico de la tradicion por parte del
racionalismo y el empirismo, en el contexto derlai cultural de nuestros dias, plantea problemogs
si bien desde siempre estuvieron implicitos, deltema afrontarse explicitamente.

He de formular aqui en forma esquematica las @resgique me parecen principales.
2.1. ;Qué valor de verdad tiene la tradicién?

El conflicto entre la tradicion judia y la ley déoB, tal como fuera planteado por Nuestro Sefior
Jesucristo, y luego entre aquélla y la tradicinssdlica, pone de manifiesto al menos dos cosas: en
primer lugar, la pluralidad de tradiciones; en s@lgy el problema de la verdad o falsedad de é&tas.
efecto, conocemos dicho conflicto por la propiait@n apostélica, y ésta misma sugiere que debe
desconfiarse de las tradiciones humanas. ¢ Pesn kEctradicion apostolica no es humana?

Por otra parte, autores contemporaneos de diveoseentes afirman que no s6lo hay muchas y
diversas tradiciones, sino que cada uno de nos@ierssa, estima y organiza sus pensamientos y
estimaciones en el marco de una tradicion cultdeda, determinada, entre otras cosas, por sus
problemas, conflictos, crisis y experiencias cilast Ademas, cada una de estas tradiciones es una
cierta totalidad que no puede ser juzgada desdetetior de ella sin comprenderla primero; ahaeab
quien intenta dicha comprension esta inscripto @eguen una tradicion, por lo que el primer proladera
el de la traduccién de tradiciorgsPero, ¢es en verdad esto asi? ¢es posible, estauperar el
relativismo socio — cultural?

La cuestion mas importante a la que debera daspeigsta, pues, se refiere al valor de verdad
que tiene, o puede tener, la tradicion, supuestdenga alguno.

2.2. ¢La pluralidad de tradiciones es susceptibdlesducirse a la unidad?

Ademas, y esto guarda estrecha relacion con lgsiantgueda por averiguar si es cierto que la
pluralidad de tradiciones es irreductible a la adidProblema semejante, en realidad, a la viejstione
acerca de si la pluralidad de “ordenamientos jooigli es irreductible a la unidad o no; o, mas erers,

y comprendiendo ambos problemas, si en lo cultpen lo linguistico hay o no algo comun, pese a la
diversidad de culturas y lenguas.

2.3. ¢ Qué valor cabe atribuir al tradicionalismo?

Ahora bien, si el valor de verdad de la tradici@nsido puesto en cuestion, parece que con mas
raz6n puede serlo el tradicionalismo. Y de hechdasido'®. Lo curioso es que este cuestionamiento ha
provenido también de dos pensadores que pretendeontear el fundamento de sus respectivas
posiciones en unaadicion primordial, y que se declaran abiertos enemigos del racionajidel mundo
moderno, y de las ideologias que en ellos se angile refiero aRené Guénory Julius Evold’.

15 Cfr. al respecto, como uno de dichos autoresMACINTYRE, Justicia y racionalidad(en

especial, el cap. XIX: “Tradicion y traduccion”)aRelona, Eunsa, 1974.
16 ) Cfr. Como ejemplo, la condena al tradicionalistieoA. BONNETTY por la S. Congregacién
del Indice (Decreto del 11-6-1855; Dz. 1649 — 1652)

17 F. ELIAS DE TEJADA hizo una critica aguda al pamiento de EVOLA (cfrdulius Evola
desde el Tradicionalismo Hispanicen ETHOS, N° 1, Bs.As., 1973).
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Guénon dedica un capitulo a este tenf& Contrapone el “espiritu tradicional” al
tradicionalismo. El primero se identifica con ehogimiento mismo de la tradicion, que tiene un emig
supra humand®. El segundo, en cambio, es mas bien una actitusindeatia y de investigacion de la
tradicion, entendida como un fenémeno puramente ahompero sin poseer sus principios y, en
definitiva, sin tener propiamente un conocimientaetla; por esta razon, el tradicionalista no pusader
incurrir en error.

Evola, desde la perspectiva politica, hace suya la gosideGuénon—aungque en este caso sin
citarlo- y, por su parte, incluye al tradicionaliscomo una forma de la “tactica de las falsificaes™ .

Es facil advertir en cambos casos citados, que @sacterizacion del tradicionalismo tiene su
origen en una peculiar nocién ttadicion. Parece necesario, por lo tanto, que para dar esspa las
cuestiones planteadas, deba partirse, como ddipionargumental adecuado, del concepto mismo de
tradicion.

Il.- EL CONCEPTO DE TRADICION
1.- Primera aproximacion: semantica y referenfsignificatioy suppositig

La palabratradicion, como se adelantd, no es mas que la transcriggidiengua romance del
término latino traditio, al que traduce con exactitud. Se ha visto ya i&migue el vocablo
correspondiente griego espdadooic (paradosiy. En ambos casos la significacion es “transmisigrsu
nicleo esta constituido por el verlwn (dar, entregar), que parece comuin a todas lasudsng
indoeuropeas; al menos lo es con relacién al gnegblatin. Las preposiciones que se les unen como
prefijos (tra yrapd, respectivamente), dan idea de movimiento, dej@ada un ir mas alla.

Tradicion -traditio, nopddooig (paradosi- significa pues la accion y el efecto de transmite
entregar algo a alguien. Esta palabra tiene undsentun uso preciso en el lenguaje juridico, qaegu
caracter especifico hemos de dejar fuera de comsida. Pero tiene también wentido y un uso mas
amplio en el ambito de la vida social, la histgri@ cultura en general, que es el que aqui corssiuss.

En este Ultimo caso, no se trata ya de una cosaum @onjunto de cosas determinadas, ni de unéracci
individualizada o individualizable, ni de dos sogttambién determinados. Se trata de un fenémeno
social, histérico y cultural que constituye o inegl marco de la experiencia humana.

18
1995.

Es el capitulo XXXI de su ob# reino de la cantidad y los signos de los tiempBs. As., CS,

19 En La metafisica oriental (conferencia dictada en la Sorbona en 1925), GUEN@rma:

“; Cudl es el origen de estas doctrinas metafisiedtcionales de las que tomamos todos los dates qu
exponemos? La respuesta es muy sencilla, aunquents el riesgo de provocar la protesta de aquellos
que quisieran considerarlo todo desde el puntdsie kistérico: es que no hay origen; con esto&mues
decir que no hay origen humano susceptible de eferrdinado en el tiempo. Dicho de otro modo, el
origen de la tradicion, suponiendo que esta palalsigen, tenga todavia una razon de ser en setaejan
caso, esi0 — humanocomo la propia metafisica” ( Barcelona, Edicio®&glisco, 1995, pag. 36).

20 “Se ha dicho ya qué cosa signifique ‘tradiciom’ gentido superior: es la forma que a las
posibilidades globales de un area cultural y aeterthinado periodo le es dada por fuerzas dedo alt
través de valores supraindividuales y, en esetaiahién suprahistoricos, y a través de las élitesdg
tales valores sepan extraer una autoridad y urtigiee®atural. Ahora bien, en nuestros dias muchas
veces acontece que un confuso deseo de retorntradigion’ sea sigilosamente desviado de rumbo en
la forma del ‘tradicionalismo’, el cual como contdm posee las costumbres, fautine, las
supervivencias, los simples vestigios de lo qusitia, sin que se comprenda el espiritu y se desterg

lo que en ellas no es simplemente accidental sieopgsee un valor perenne. Por lo tanto talesidest

no tradicionales sino tradicionalistas, ofrecen huen blanco al adversario, cuyo facil ataque al
tradicionalismo es sélo la cobertura para un ataguéra la tradicion: por lo cual coadyuvan sbsgans

del anacronismo, de la antihistoria, del inmovilisrdel regresismo y similares ....LL.as hombres y las
ruinas, Buenos Aires, Ed. Heraclas, 1994, cap. XllI, p4g8 — 179).
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Quien transmite no es un sujeto individual o pafiic en cuanto tal, aunque sin dudas una
persona puede ejercer —en un marco social detedminesa funcion; es el caso, por ejemplo, del
educador, del artista —en especial de los poeda$-gran genio o pensador de una época. El sujeto
transmisor es la sociedad misma, historica y dinamente considerada; es una generacion, entendida
como un momento histérico de una comunidad dade,hgbla por sus propias costumbres, por sus
monumentos, por sus documentos y por su agentesriisores.

La accién que llamamos tradicién tiene las dosataristicas que distinguen a los fendmenos
sociales: la interaccién y la pertenencia a un taounitario. Mas aun, si a los fenémenos sociddss
considera temporalmente, parece claro que la tédibace referencia en especial a las series
diacrénicas. Esto implica su esencial historiciddda tradicion atemporal, tal como parece pensarla
Guénon carece de sentido y seria, por otra parte, ifivaiie™.

Ahora bien, como todo fendmeno humano, la acci@didional tiene una constitutiva estructura
intencional, en el sentido que esta expresion tEaraFranz BrentanoEs decir, tiene un objetalgo
gue se transmiteEn el sentido amplio o general que estamos cermido, este objeto es un conjunto de
cosas integrado por elementos culturales que vadedel lenguaje —y quizds éste sea el objeto mas
fundamental-, creencias, estimaciones, saberesiapmepte dichos, hasta costumbres, habitos y
disposiciones sociales, instituciones -dentro dasé¢sabe distinguir las politicas y las juridicages,
etc. El objeto de la tradicion, en definitiva, @saierto patrimonio cultural.

2.- La tradicién como proceso dinamico

La vida humana no se realiza en actos u operaiamadas, sino en sintesis operativas
complejas qu&anto Tomasesigna comactos voluntario¥ y que hoy suelen llamarsenductas Tales
actos o conductas se integran en series cuya estucnidad e identidad estan determinadas por los
fines y funciones que las orientan. Pero, a su gsi@s series se integran en series mayores y mas
complejas, en la unidad de la vida personal o koamdiante relaciones sincrénicas (es decir,
simultaneas quasisimultaneas) y diacronicas (en sucesion temporal).

La vida humana, personal y social, cultural y tamtal, se realiza en procesos que consisten en
una sucesion temporal cuya estructura consistsaruncion respecto de un fin (bien o valor). Bfien-
que, como esquema racional (abstracto) de perfecgabierna dicho proceso desde el comienzo como
fin-intendidoo motivo, y que se determina en la sucesion deiamedlecciones y fines subordinados,
hasta alcanzar maxima concrecién al final de lg&eseomo bien-finterminativa En la tension entre
fines-motivos y fines-terminativos se despliegaol@lidad del dinamismo humano y, dentro de éste, |
tradicion y la cultura.

Si toda la actividad humana, sea ésta moral oipajét todos los procesos vitales -dentro de los
que se incluyen los procesos culturales y la trédicestan regidos por fines-motivos (esquemas
racionales de perfeccion), el orden o estructurdideos procesos ha de depender del entendimiento o
comprension -mas o menos ldcida, mas o menos &aplitds 0 menos progresiva- que se tenga de los
mismos; es decir, de su representacion sensibleekedtual, y de un sistema de percepciones yomlici
regidos por principios —conceptos y criterios saprs-. De ahi que la actividad humana en generlds y
procesos culturales en particular, estan regidas ypo orden o universo de imagenes, conceptos,
estimaciones vy juicios tedéricos, que implican unacepcion del hombre y su vida, del mundo, de Rios
del destino; es decir, de lo que ha sido llamada wosmovisioh (o lo que los alemanes llaman
"Weltanschauuriy.

La cosmovision se construye en la vida sociabeés de los procesos tradicionales -lenguaje,
educacion, costumbres, etc.- y es uno de los paies elementos condicionantes de la concordia
politica. En efecto, sin ciertos criterios comuaesrca de lo bueno y lo malo, lo mejor y lo pear, n
puede haber acuerdo respecto de las cosas Utilesbre lo que es razonable y conveniente. Y es
precisamente sobre estas cosas Utiles 0 necegaraka vida sobre las que recaéoladvowr (homodnoid

2 En efecto, si la tradiciobn es una accion transraisella sélo puede verificarse en el tiempo.

Incluso si se considera la hip6tesis de una “tradique viene de lo alto, de lo suprahumano” -gdbsel
caso de la Revelacion divina-, ella necesita inssgten el tiempo.

22 Cfr. Suma Teoldgical-l, qg. 6-21 y el excelente comentario de SANGIO RAMIREZ O.P.,
De actibus humanidviadrid, CSIC, 1972.
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-concordia o amistad politica- que opera como \inanitivo de lanoiig (pdlis)®.

lIl.- LAS TRADICIONES
1.- Las divisiones posibles de la tradicion

Como ocurre con todos los fendmenos intencionaddscriterio principal de divisién
(especificacién) de la tradicion es su objeto. @prsntemente, y segln los aspectos esenciales que
puedan considerarse en el objeto, habra distimiesios de division.

Si se toma en consideracion la extension, lasdi@us pueden dividirse por la mayor 0 menos
universalidad del patrimonio cultural que comunicd&or ejemplo, cabe hablar de una tradicién
occidental, que tiene mayor universalidad que uralidion nacional. Pero también cabe una
especializacion de su objeto, y asi puede habeicivaes sapienciales o cientificas, o tradiciones
estéticas, que a su vez pueden integrarse en salidades culturales mayores.

Dentro de una misma tradicion, o dentro de sectdeeta misma, pueden haber tradiciones
parcialmente divergentes, pero que comparten uimpatio comin suficientemente homogéneo como
para integrarlas. Tal es el caso, dentro de lacitad sapiencial cristiana, la rivalidad de lasusdas
franciscanas con la dominica, o la rivalidad de asnéiscuelas, originadas en el S.XIlII, con la jaseit
especial a partir derancisco Suargzque representa la escolastica moderna. O puedsT hamas que,
si bien no son divergentes, tienen caracterisficapias, como ocurre con la Patristica Orientahy |
Occidental.

Una escuela o una corriente de pensamiento coyestitna tradicion particular dentro de un
marco tradicional mayor. Asi, por ejemplo, hay dralicion platdnico-aristotélica que se continda a
través de los siglos, pese a importantes interomesi temporales, gracias a los documentos, bibéiste
referencias oblicuas, etc., que operan como vejddtnsmisores.

2.- Tradicion divina y tradicion humana

Entre todas las divisiones posibles de la tradidi@y una de maxima importancia, tanto desde
el punto de vista tedrico como histérico, que —aigngl menos sumariamente- debe tenerse en cuenta.
Ella permite discernir errores y aciertos en lagpjdades que algunos pensadores contemporaneos
atribuyen a la tradicién. El criterio sera la ratédmmal de cognoscibilidad del objeto, en la quéuselara
incluso la raz6n formal de apetibilidad.

El objeto de la tradicion puede ser todo aquelle en principio es susceptible de ser conocido
por experiencia o inventiva humana —cuyo nicleel ente sustancial material-, o bien aquello que —e
principio- resulta ajeno a esa posibilidad y que, Ip tanto, cabe denominar y entender conisterid®®.

Debe tenerse presente en este punto que el mistgran sentido analogo todo lo que excede a las
capacidades naturales del hombre- no es algo pntamegativo para el conocimiento humano, ni es del
todo ajeno a la experiencia. Por el contrario, siegorizacion noética surge de la percepcion de los
limites del hombre, contracara exterior de su dhitMas aun, la experiencia del limite integra
necesariamente el marco perceptivo de toda exp@iemdura, es decir, de la que ha alcanzado e ple
actualizacion consciente. Si bien no se alcanzanacerqué esesa cosa misteriosa que esta mas alla, si
se puede conocegue hay alganas alla; algo que afecta incluso el sentido @ltda la vida humana y de

lo que, aunque no se pueda conocer, no cabe pigsdista dimensién aparentemente paradojal del
conocimiento y de la vida humana es propiamentquie podria llamarse la raiz antropolégica de la
religion.

Frente al misterio, han existido, claro estd, ad&s puramente negativas, tales como las del
empirismo y el positivismo, que pretenden redusdtat experiencia valida al conocimiento sensible, y

23 Cfr. ARISTOTELES, Et. Nic., L.IX, cap. 6, 11672D1.
2 Sin dudas, algo puede ser misterioso para el f@mlbsoluta o relativamente. En el segundo
caso estan todos aquellos objetos que aunquengereds resultan accesibles a la capacidad cogivascit
humana, resultan inaccesibles en determinado tiempajo ciertas circunstancias. Para no complicar
innecesariamente este asunto, mantendremos enxtel & dicotomia “cognoscible naturalmente-
misterio” en sus formas extremas.



Tradicion, tradiciones y tradicionalismos — Félixdblfo Lamas - 2001

todos los hechos a los fendmenos puramente sensiBddre la inconsistencia de estas actitudes, que
pretenden desconocer la presencia de la inteliggngnana en el contacto del hombre con las cosas, m
he detenido en otra oBfaPero sélo caben dos respuestas intelectualestatirg positivas: o el mito, o
una revelacién cuyo origen es supra-humano, pacalaleen términos deGuénon(o, para decirlo
claramente, cuyo origen es divino). El mito es wespuesta poética de la tradicibn, mas o menos
racionalizada —segun los modos de racionalidadgaeétjue puede contener incluso vestigios, también
tradicionales, de alguna revelacién divina origafar Una revelacién auténticamente divina —que, como
es obvio, supone un contacto con Dios, el “mas alioluto”™ desplaza al mito como respuesta al
misterio, y se convierte en fuente de un pufadotedés y principios susceptibles de entrar en
composicién con el saber y la experiencia humarmte conferirles a éstos un sentido nuevo. Parece
conveniente detenerse un momento en esto.

Por lo pronto, la revelacion “de lo alto” se integrcomo se dijo- en el marco de la experiencia
del limite. En segundo lugar, la revelacion dive@o es accesible al hombre volcada en lenguaje
humano, usando por lo tanto las imagenes, los ptoeg el modo humano de razonar. En tercer lugar,
la revelacion divina exige algo o alguien que seuwaique con los hombres segun el modo de entender
de éstos y en su contexto temporal y cultural, yusrdeterminado acontecimiento histérico que, en
cuanto tal, es objeto de experiencia, acompafadéopgeneral por sefiales o indicios de autenticidad
Solo en estas condiciones una revelacion divind@ugegrar una tradicion.

Hay pues una tradicién diviffapor su fuente, y sobrenatural por su objeto, tgreetun origen
histérico en los testigos y documentos de su aconiento, y que en el caso de la revelacion det&ris
se remonta a los apéstoles y a los evangelistas pajuesta razén se denomdigino-apostolica.

La Iglesia es, segun la fe catdlica, la depositaia transmisora de la revelacion cristiana y de
su tradicion. Para ello, cuenta con una especiateasia divina que le asegura la infalibilidad lan
interpretacion y ensefianza o tradicion del depdaitcavés del magisterio.

3.- La tradicion eclesiastica de la Iglesia Catalic

Pero la Iglesia, ademas de agente conservadomgntisor del depésito de la revelacién, es
agente de un propio patrimonio cultural, integrgm doctrinas no dogmaticas o infalibles, ritos,
costumbres, etc. Esta tradicidon tiene también sgeorremoto en los apodstoles, pero se ha ido
acrecentando y transformando con los siglos. Hagspen el seno de la Iglesia, una tradicién divino
apostdlica, una tradicion apostélica-eclesiastiaag tradicion meramente eclesiastica. Nos ocupamos
aqui de las dos ultimas.

Pese a la mayor autoridad que, sin dudas, tiemad&ion apostolica-eclesiastica respecto de la
meramente eclesiastica, el caso es que ambagvsntln de la revelacion y tradicion divina. De modo
gue si bien aquéllas son progresivas en un septt@m una medida que ésta no puede tener, soRspor
decirlo, como un desarrollo vital e histérico depdsito original.

El desarrollo de la tradicion eclesiastica est@idri, ademas de la natural progresividad de la
vida humana -y la Iglesia, mas alla de su origetindj es también una realidad humana-, por dos
factores: de una parte, la mayor profundizaciérsdagecimiento del mismo depdsito; de otra, por la
necesaria adaptacion a las condiciones de los lesnmra recibir y apropiarse vitalmente de dicho
deposito, determinadas por las circunstanciasriia) culturales, politicas, etc.

2 La ya citadd&Experiencia Juridica

2 Sobre el concepto darito me detuve en la primera clase (convertida luegoriemer capitulo) de

un curso sobreHistoria de la cristiandad dictado en la biblioteca del Club Espafiol de Rosa
(organizado por el Ateneo del Rosario), en el prirmemestre de 1968. Fue publicado en forma
mimeografica por dicha entidad en esa misma fecha.

27 Digo hayy nopuede habercomo quizas corresponderia decir desde un puntasth filosofico
puro”- porque soy cristiano, por la gracia de Dypgorque no creo que haya una “filosofia purainy s
presupuestos —como pretendia HUSSERL-, porque @ssible pensar sino a partir de los presupuestos
determinados por la tradicion cultural que, comohsedicho, integra el marco perceptivo de toda
experiencia humana. Otra cosa es, a partir deceststatacion, afirmar que no puede trascenderae est
tradicion ni juzgarse, pues la inteligencia humaesiz constitutiva —intencionalmente- abierta al gee

es la razénratio formalis sub qupde toda inteligibilidad.
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4.- La tradicion constitutiva de la civilizaciénistiana

La fe divino-apostdlica informo la civilizacion si@a y barbara, dando lugar a la civilizacion
cristiana, que alcanzé su maximo desarrollo enrigtiandad en sus dos vertientes, la oriental —cuyo
centro irradiador era el Imperio Romano-Bizantinda occidental, cuya cuspide fue el Papado y et&Ga
Imperio Romano Germanico.

La Cristiandad Medieval -me refiero principalmeatéa mas préxima a nosotros, la occidental-
asumié la herencia de la tradicion clasica, gripgamana, dinamizada con el fermento del cristianis
sobre los jévenes pueblos barbaros. Fue una sirfiessdrica, en la que perduré la sabiduria filwsof
politica y juridica de la antigiiedad en sus dinmmss mas universales y permanentes, revitalizaalas p
una concepcioén trascendente de la realidad. Ca@nsstuna unidad totalizadora de los aspectos de la
vida humana, cuya clave de bdveda era lo religiesotanto religacién con Dios, principio y fin del
hombre, del mundo y de la historia.

Tal unidad, sin embargo, no destruia los caractiifesentes y las estructuras autbnomas de sus
componentes. Era una unidad de pueblos, razasgrajéss. Unidad del arte, la politica, la sabidueia
Derecho, la religion y la economia, sin confusiBor eso era una verdadamiversitas,es decir, una
unidad de lo diverso. De ahi también que uno degtaades temas y preocupaciones medievales haya
girado en torno a las atribuciones de competerariasada orden que conformaba, como parte, el orden
total. Nadie podia ostentar una competencia uratersomnimoda; ni el Papa, ni el Emperador, ni los
reyes, ni los sefiores feudales, ni los superioedad oOrdenes religiosas, ni los maestros de las
corporaciones.

Era una civilizacion que se expresaba a travédmleatos gigantescos que manifestaban, cada
uno a su modo, un espiritu integrado y universatp@unto de unidad estaba en lo alto y que redanoc
como fin dltimo a Dios y a su encuentro con el hamiEstos simbolos eran, por ejemplo, en las artes
plasticas, la catedral gotica; en la ciencia yalaiduria, la Escolastica —en cuanto tentativa tiesis de
razén y fe-, las grandes sumas medievales y laddsidad —como comunidad de profesores y alumnos en
la busqueda de la verdad universal-. En las letstes espiritu se encarné en Rivina Comediapbra
magna del principe de la literatura italiana. Edexbica y sapiencial, épica y religiosa, cuyos gigraas
humanos fueron, a la vez, el héroe, el sabio grgbs

5.- La tradicion hispanica

La palabrahispanidad es de cufio recierffe Esta construida sobre la base de un adjetivo —
“hispano”™ que hace referencia a la Hispania, aatigenominacion de la peninsula ibérica, al cud se
afiade la particula final “idad”, con lo cual sectenfiere un matiz seméantico abstracto o de gekagli
Se ha dicho, con tino, que la “sustantivacion unopenfatica de ciertos contenidos espiritualegstal
como los expresados por las voces “Cristiandadiispanidad”, supone una gran ambicion significativa
al pretender reducir a un término amplio y comprensa la vez, una realidad que, por su extensién y
complejidad y por su caracter abierto y movibleesiste a ser sometida a limites riguro$bs.o mas
objetable de este vocablo es precisamente su apariebstracta, que ha llevado a que algin pensador
entienda la realidad mentada por aquél como umestante”, una “categoria”, una “realidad ideal’a“
realidad de una idea cultural, donde comulga liquaar historicidad de cada puebl8’ en desmedro de
la realidad social y politica concreta que, portoietiene una mayor consistencia ontolégica quea un
categoria o una ‘realidad ideal”. Hubiera sido uinejor acufiar un término mas castizo, como

28 “La palabra se debe a un sacerdote espafiol iptaatiue en la Argentina reside, Zacarias de

Vizcarra. Si el concepto de Cristiandad comprendeld vez caracteriza a todos los pueblos crissiano
épor qué no ha de acufiarse otra palabra comadéstespanidad, que comprenda también y caracterice
a la totalidad de los pueblos hispanicos?” (RAMIRE MAEZTU, Defensa de la Hispanidad, Madrid,
1952, pag. 27. La obra fue publicada en su priradigon en 1934).

29 JAVIER DE SOLA MORALESGlosa a una Glosa de Eugenio D'Ors sobre la Hisgadi, en
Anfiteatro, Rosario, nimero 2 de 1967, pagina 3.

30 Ibid. El autor alli hace un resumen de la ide&EJ&ENIO D'ORS acerca de la Hispanidad.
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“espafiolia”. Pero el hecho es que la palabra seyaesto, tiene carta de ciudadania en el dicciorigr
y su contenido nocional ha sido desarrollado panlives de la talla dRamiro de Maezty Manuel
Garcia Morent&”.

En pocas palabras, la Hispanidad es la civilizaegpafiola; asi como hubo una civilizacion o un
mundo griego, romano, cristiano, asi hubo y haymumdo hispéanico, es decir, un ambito (social,
politico, juridico, cultural, econémico y religigste civilizacion, fruto o efecto de la actividadsinal y
de Reconquista de las Espafias, informado poruogtites, normas y fines comunes. No se trata slo d
historia, sino de una tradicién viva. Ni de mer#uwa, sino de una comunidad de pueblos que s@tosuj
de una misma cultura, esparcidos en una inmensgrafém a escala mundial. Toda Hispanoamérica,
incluida Brasil, toda la Peninsula Ibérica, incasdEspafia y Portugal, lo que fuera el Reino de Kgpo
Filipinas y las antiguas posesiones espafolastyguesas de Africa, son partes, mas o menos intagra
y mas 0 menos conscientes, de este gigantesco mBadtlla, Aragon, Navarra, Valencia, Andalucia,
los reinos hispanovascos, Asturias, Galicia, Pattudapoles, la Argentina, Chile, Brasil, etcétesmn
en el decir dé-rancisco Elias de Tejadaetras tantas Espafias, con caracteres innegabkeprentios y
diferenciados -incluyendo en esas diferencias algweces incluso el idioma-, que, pese a ser @istin
comulgan en una unidad de origen, de fe, de talprde destino, y constituyen un mismo y Unico
universo tradicional. Y asi como hubo uhmiversitas Christianorum, que luego fuera llamada
“Cristiandad”, asi también hubo y hay unbiniversitas Hispanorum, que hoy se conoce como la
Hispanidad.

Como primera caracteristica de la Hispanidad, dglumtarse que es heredera —en el sentido de
legitima continuadora- de la Cristiandad Medie@mo ésta, participa del patrimonio tradicional del
mundo griego y romano, informado y a la vez trapsfdo por el cristianismo. También, como la
Universitas Christianorumia Universitas Hipanorumtuvo origen en un imperio cristiano con vocacion
universal. Sus monumentos culturales son contibnade la gran empresa civilizadora cristiana; asi s
Universidades y, sobre todo, la segunda escolasiiea diera en el Siglo de Oro tedlogos, filosofos
juristas de la talla deFrancisco de Vitoria, Domingo de Soto, Juan de &aramas, Melchor Cano,
Domingo Bafiez, Francisco Suarez, Luis de Molinastidade Azpilcueta, San Roberto Belarmino
etcétera. Los maestros de espiritualidad, c&aota Teresa de JesUs, San Juan de la Cruz, Sandéua
Avila, Fray Luis deGranada, etcétera, son otros tantos ejemplos de esta @atplolongacion de la
civilizacion de la fe. Las nuevas lenguas romanees especial el castellano- dieron origen a una
literatura de valor universaCervantesLope Garcilazg Calderén Quevedgoson algunas de las cumbres
literarias.

Pero, sobre todo, la Hispanidad es herederaramitie la Cristiandad por titulos de guerra y de
sangre, que confirieron un nuevo talante vital artigua tradicion. Ella nace precisamente cuardo e
Sacro Imperio se derrumba como resultado de lagdsalisolventes que durante siglos se engendraron
en su seno. La bisagra historica de estos dos rsowes facil encontrarla en la figura del emparado
Carlos V, Ultimo jefe del Sacro Imperio Romano Gé&nino, y que reinara como Carlos | de Espafia. Por
eso, en la Hispanidad, como tradicién, hay masmer continuidad del Sacro Imperio y de la vieja
cristiandad. Hay un estilo politico y cultural noewque consiste en una actitud agonal frente a las
sucesivas crisis que marcan el comienzo de la Bétadkrna.; fue una cultura y una civilizacién que
asumié la época de crisis con un sentido misionati@ano y éste caracterizado sobre todo como una
actitud de reconquista Fue primero la reconquista nacional ibérica feat musulman; luego, la

31 El Diccionario de la Lengua Espafioléigésima edicién, 1984), define asi la voz “Hisigad";

“Caracter genérico de todos los pueblos de lengealtyra hispanica. Conjunto y comunidad de los
pueblos hispanos.”

32 Cfr., ademéas de la obra citada de MAEZTdéa de la hispanidadMadrid, 1945.

3 La espafiolia de Napoles y Cerdefia esta defebdititemente por FRANCISCO ELIAS DE
TEJADA. Cfr. Su monumentalNapoles hispanicgMadrid — Sevilla, 5 tomos, ediciones Montejurra,
1958 — 1964); tambiérEl pensamiento politico del Reino hispanico de €8ed Sevilla, 1954;Cerdefia
hispanica, Sevilla, Montejurra, 196 apoli spagnuola,Napoli, L'Alfiere, 1962, etc.

3 Sobre la actitud o “espiritu” de reconquista,:dil espiritu de la reconquistaMoenia XXI,
editorial y mi trabajoSoberania y reconquista del Espiritien Moenia XXVI/XXVII, paginas 195 y
siguientes.
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reconquista como restauracion catélica frenteRelforma y a la apostasia de Europa; y fue, solie to

la fundacion de un nuevo ambito de civilizaciénquistado para la fe de Cristo, en América, en Asia
en Africa. El estilo caballeresco nuevo y agonak-gudo expresarse en guerra universal duranteocuat
largos siglos- dejoé su impronta en la Contrarrefo@atdlica, cuyo fruto mas precioso fue Trentd;lad
tedlogos espafioles vencieron, en nombre de ladithdrumana, la amenaza de la ruleta tragica de la
predestinacion calvinista, restableciendo a la leeintegridad de una tradicion sin macula. Desde es
nuevo espiritu se remozaron las institucionesipatty juridicas; la descentralizacién medievalboatd

una forma mas perfecta en el sistema foral, caugargntia de las libertades concretas; se alunibré a
Derecho Internacional; y coduan Bautista Vico-gran napolitano- se echaron las bases de laiaienc
Qsistc')rica, que en nada contradice, sino mas biemptamenta, la teologia histérica de corte agustmia

Al igual que la vieja cristiandad medieval, la mode cultura universal de los pueblos
hispanicos tuvo vigor suficiente para engendrasieseno, y sin desmedro de la unidad profunda,asuev
y bellas culturas particulares con vitalidad propize reconocian en dicha universalidad el Ultiraidm
de clasicismo. Una tradicién viva y creadora, itid@sde un talante caballeresco, épico, misional y
universal: eso fue y sigue siendoUniversitas Hispanorum.

América es fruto de la fecundidad de esta tradicidilitante. Todos los pueblos
hispanoamericanos fueron fecundados por este tespiriversal. De tal modo, la Hispanidad, en tanto
ella misma es una tradicion, es la tradicién ctutsta o fundacional de nuestros pueblos y, por esa
misma razon, la raiz espiritual de nuestras patAa®érica, y con ella todos sus pueblos, no fuéotan
descubierta como fundada, y ese patrimonio tragitidundante es algo mas que una marca de
nacimiento; es el constitutivo Ultimo de su ideatidLa lengua —y la rica literatura que vino cda gl
que se engendrd luego-, la fe, la familia con smuetira tradicional (monogamica, fundada en el
matrimonio indisoluble y sacramental, patriarcaérqp a la vez templada por un suave y cdlido
matriarcado afectivo), las formas politicas (lacéesralizacion, el federalismo, el régimen muniGita
representacion, el orden concreto de las libertatestera), el Derecho (de viejo cufio romano-arief
pero adaptado a las nuevas exigencias socialest@itas), la estructura social, con sus jerargsias
formas de institucionalizacién de la caridad ydidaridad con los humildes y necesitados, su ¢rédi
universitaria y sapiencial, y en general todo dqugue constituye el patrimonio que cada pueblo
hispanoamericano ha recibido como herencia tragitiono son un conjunto de arcaismos o de
nostalgias, sino el nucleo de los factores quedadimen como pueblos, patrias, naciones y Estadlos.
partir de ellos, y no mas alla de ellos, se cangtit los elementos individualizantes de cada pais
hispanico.

En la conformacién concreta de los paises hispgn@ocada una de las Espafas que integraron
en un tiempo el dltimo imperio universal cristiapueden discernirse dos estratos constitucionaes d
valor desigual. De una parte, una tradicién camtbfda comin que comporta una tension y fuerza
espirituales idénticas: un mismo origen, un misratrimonio tradicional y una misma aspiracion de
autarquia o soberania del espffitque generan una impronta dinamica que reclandesarrollo y una
plenitud, y que bien puede sintetizarse en la esapneacabada de la reconquidtade otra parte, las

% Cfr. Una ciencia nueva sobre la naturaleza comun dené&sones (editada entre 1725y 1734),

Bs. As., Aguilar, 1964, cuatro tomos. Por su oafjoiad e inadaptacion al espiritu sistematico de la
época, se ha intentado llevar el pensamiento d®©V#&dos molinos romanticos, idealistas, historigsta
hasta marxistas (en este Ultimo caso, por aquellwetum ipsum factum)Pero se suelen olvidar con
demasiada frecuencia estas notas del pensamiedt® g personalidad d¥ico: su catolicismo (de
inspiracion platénico—agustiniana), su fidelidald @orona, y su tradicionalismo (explicito, pagraplo,

en los paragrafos 354 a 360 de la obra citadg)rdfidsito deVico fue ofrecer una visién de la historia
sub specie aeternitatis(es decir, a la luz de la providencia divina), cofandamento natural de la
politica. Respecto al caracter hispanico \dieo, cfr. ELIAS DE TEJADA Giambattista VicoNapoli,
Amici della Spagna, 1968.

% Respectalel concepto de “soberania” o “autarquia del éspjrcfr. el ya citado: Soberania y
reconquista del Espiritu.

87 La concepcion de la politica como una “emprefaie;, por cierto, un rancio abolengo hispanico.
Reparese, por ejemplo, en el titulo bajo el cuaABBDRA FAJARDO redactdé un conjunto de
sentencias y maximas de Estado para El Prindigea de un Principe Politico Christiano, represatd

en 100 empresagobra hoy conocida simplemente corempresas politicas).
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diferencias geograficas, étnicas, sociales, ecarasniy culturales de cada pueblo, no siempre
coincidentes con las fronteras politicas. Comparadnbos estratos desde una perspectiva univessal, e
evidente que el segundo, respecto del primerog tienvalor meramente regional, casi provinciano; o
bien, mirado desde un punto de vista metafisicegstlato diferencial de cada pais hispano es a la
tradicion constitutiva comdn y a la impronta idéatipor ella generada, como la materia a la forma y
como la parte al todo.

La Hispanidad, pues, no es por tanto sélo una faramaln, con la identidad y generalidad
propias de un concepto, 0 una tradicién fosilizat® algo mas préoximo a lo real concreto; es ttaan
patrimonio vivo, una patria comun, la patria grgnztn vitalidad cultural como para continuar unaaa
de civilizacion.

6.- Otras tradiciones

En relacion con la fe religiosa han existido otraschas tradiciones y culturas. Es el caso del
judaismo, el Islam, las tradiciones hindu-védieas, De hecho, no parece que haya habido ningama gr
tradicion cultural ajena a alguna forma de pensaimieeligioso.

Las interrelaciones, las dependencias y las dadbs entre dichas tradiciones son, en algun
caso, evidentes y, en otros, materia de estudiouddo interés. Lo que, en todo caso, parece eddest
que no es cierto que haya incompatibilidades dgulgie que impidan las traducciones reciprocas.

IV.- ALGUNAS PROPIEDADES COMUNES
1.- Naturalidad y positividad histérico-social

Se ha visto que el hombre tiene como propiedadralin animal tradicional en la misma medida
en que es social, histérico y hacedor de cultusio fone de manifiesto la naturalidad de la tradici
pero ¢indica algo respecto de la estructura misenksl contenidos tradicionales? Es un tdpico de los
sofistas -y de suyo manifestativo de un pensamigatorisis aen crisis la contraposicién de lo cultural,
la Etica, el Derecho, la politica, las artes, ooraitificial, lo que es hechura convencional dehbee,
histérica y socialmente determinado. Tépico reistév que si bien es cierto no llegé a un desarrollo
tedrico suficiente, porque no paso los limites & retdrica utilitaria, no deja de reinstalarsdéaredodo
cuando el contexto cultural es, precisamente, idescr

Pero en su polémica antisofistiddiatéon y Aristotelespusieron en su quicio esta dialéctica
tedricamente inevitable de lo ges naturaly lo que egor determinacién humana o convencioril
primero de ellos establecié la regla fundamenidida en todo el &mbito de f@axis debe obrarse de
acuerdo con la naturaleza y con la razémd goowv, kotd Adyov)*®. El segundo marcé las lineas
maestras de la doctrina acerca de esta tensiogctical entrenatural y convencional (o por
determinacion humana histérico-social) en la gaithaturalidad del Estado), el Derecho y el lefggua

Esta cuestion ha tenido un intenso y extenso ddkaen la historia del pensamiento juridico, y
hemos de darla aqui por conoéiti®efialemos, casi de pasada, un aspecto bajoleecnaanifiesta el
binomio derecho natural-derecho positivgque es de atingencia general a los fendmenoslescy
culturales, y en especial a la tradicion: la temsiatre validez y vigencla Francisco Elias de Tejada
sefialaba que hay dos grandes concepciones dditadna una, que la entiende sélo “sociolégicaménte
y que sOlo tiene en cuenta la eficacia y el vigotadtransmitido; otra, que incluye ademas unaeefga

38 Ambas expresiones abundan en la obra de PLATON.v@r., Las LeyeslV 716 a-2 y d-3.

Esta sentencia platonica puede entenderse conmdadion de la doctrina de la ley natural y, entaie
modo, del Derecho natural (Cfr. JOHN WILBIlat'os modern enemies and the theory of natural, la
Chicago, UchP, 1953).

%9 El texto que da origen a la tradicion aristo&len este punto esta En Nic, V, 1134 b18 —
1135a15.

40 Cfr. miExperiencia juridicalL.ll, cap. IV, pags. 371-380.
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al bien o al valdf. Referencia esta Gltima, agreguemos, que la ¢opsty que contribuye a explicar,
desde un punto de vista racional, la fuerza oggndlavigencia-mismos. Sin entrar a considerar ahora el
estatuto epistemoldgico de la socioldgidaste recordar que los principales sociélogo®sie siglo,
comoSorokin Parsonso Max Weberreconocen la necesaria incidencia de las estagtacionales en la
vigencia de los fenédmenos sociales.

El lenguaje, en especial, pone de manifiesto detde propiedad: naturalidad funcional y
positividad histérico-social. De una parte, es, catiteAristételed®, un sistema de signos convencional
y, como hoy se reconoce —no sin cierta unilatemdhidun fenédmeno interactivo de comunicacioén; pero,
de otra, es signo expresivo de las afecciones|del, das cuales a su vez son signos naturalessde la
cosa&®. Conceptos, juicios y razonamientos -signos foemahturales en los que y por los que el hombre
conoce las cosas y sus relaciones- exigen quednssslingiisticos -signos materiales convencicsiale
se les adecuen con el fin de expresarlos comuvecaéinte. Debe admitirse -como fue topico de la
tradicién agustiniana has@ccaminclusiveé®™ que paralelamente al lenguaje hablado, y respeéste,
modélicamente, hay un lenguaje mental, que impa@réas exigencias sintacticas. También en este caso
como se ve, lo natural es limite y regla de lo eomional, y éste, a su vez, expresa y determitiérivia
y socialmente lo natural.

Cabe concluir, pues, que la cultura en generd ssinetida a ciertas determinaciones de la
naturaleza del hombre y de los objetos sobre l@&s rgaae la accion cultural. Esto parece claro en
aquellos objetos utilitarios que satisfacen neeald naturales del hombre, como la vivienda, gldes
utensilios, etc. Si se repara en la intencionalidaén el orden de significaciones que le es anggo-
advierte que toda estructura significativa es garruna funcién racional y, en esa misma medidd, es
sujeta a las estructuras naturales de la razonunha l6gica natural impone sus limites a todackg
artificial. Y el objeto, determina el orden de dalt de toda ciencia o arte.

2.- Conservacion y progreso

4 Cfr. ¢ Qué es el Carlismopag. 23. Mas adelante, dice: “La tradicion, catdtiente entendida,

s6lo contiene aquellos hechos humanos que, adeen&gadrosos, sean calificados como buenos con
arreglo a la vara medidora der&io vel voluntas DeiDe no proceder asi, se caeria en una concepcion
antropocéntrica y en un causalismo naturalistastena, en un positivismo que es incompatible con la
vision cristiana del mundo y de la vida” (pag. 9B su caracterizacion del concepto “sociolégice” d
tradicion, ELIAS DE TEJADA tenia presente principante a MAURRAS. Cfr. también, ninsayo
sobre el orden socialque sigue en este asunto puntualmente al grastmagndaluz. Ahora bien -y
valga esto como rectificacion de mi mismo-, la ktgrna fatio vel voluntas D&i no es regla
inmediatamente conocida por el hombre; ella se @@neediante la ley natural (Que es participaciolade
ley eterna en la naturaleza racional del hombr@@WAS, S.Teol, I-1l, q.91, a. 2, respondeo) o por la
revelacién. Pero no es necesaria la fe sobrengtaraladmitir que la tradicion -como todo hechaadgc
cultural- esta sometida al juicio de validez, yoest sélo extrinsecamente, sino intrinsecamentes pu
dicho juicio no es otra cosa que la expresion dasionalidad.

42 Al respecto, puede verse el trabajo de D.M. AllBIBas llamadas ciencias social@Bs.As., en
MOENIA XXIX, 1987, pags. 25 y ss.), cuyas concluse comparto.

4 “Las palabras habladas son signos de las afexxidel alma; las palabras escritas son signos de
las palabras habladas. Al igual que la misma esaritampoco el lenguaje es el mismo para todos los
pueblos de hombres”Périhermeneias cap. |, 16-a---- trad. -ligeramente modificadae .
SAMARANCH, Obras de Aristotelesviadrid, Aguilar, 1964).

a4 Sigue diciendo ARISTOTELES: “Pero las afeccionesntales en si mismas, de las que esas
palabras son primariamente signos, son las mismes tpda la humanidad, como lo son también los
objetos, de los que esas afecciones son repreggr@acsemejanzas, imagenes o copias” (id.).

45 Por ejemplo, en el comentario &le Isagoge de PORFIRIO, afirma OCCAM: “a las
proposiciones verbales corresponden las proposisiomentales” Gommentaire sur le livre des
Predicables de Porphyrdrad. Francesa de R. GALIBOIS, Québec, UniveditéCherbrooke, cap. Il, 6,
pag. 77). Sobre el lenguaje mental en OCCAM, adr.C. MICHON,Nominalisme — La théorie de la
signification d’OccamParis, Vrin, 1994, cap. IV.
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En la misma medida que la tradiciobn es comunicadi@storica cultural, ella supone una
conservacion del patrimonio que se transmite, presanto no se conserve, se pierde, y ello es
directamente contrario a la transmision. Tan obe® esto, que frecuentemente los movimientos
revolucionarios y progresistas tienden a identifitadicion y conservacionY en ello, curiosamente,
estan de acuerdo con muchos conservadores.

Este caracter conservador adquiere una relevasgacial en el caso de la tradiciéon divino-
apostdlica, en tanto no puede agregarsele nagareghpnio revelad®. Esta inmutabilidad, claro esta, no
impide sino que -supuesta la funcién divina otoegadmagisterio de la Iglesia- exige el progresdaen
inteligibilidad y en las formulaciones de la verdadelada, que se extiende a hacer explicito lo que
estaba implicito —pero ciertamente contenido- sridantes de la Revelaci8n

A su vez, el progreso es la necesaria consecudntizaracter dinamico de la tradicion. Como
deciaFrancisco Elias de Tejad&dno existe progreso sin tradicién, ni hay traditksin progresd®. Pero
no toda novedad es un progreso, sino aquello gpécemmejoramiento, desarrollo y actualizacion de
potencialidades. La idea de progreso supone ehadiento de algo nuevo en la linea de la perfecd®n
algo, el pasaje de la potencia al acto de aqueakocambia. El progreso cultural y moral, por ladamo
puede darse a costa de un patrimonio tradicioimal, @mo el acrecentamiento o correccién de éste. L
tradicion misma es progreso, porque es la acuntulade logros humanos en el tiempo. De ahi la verdad
de esa bella expresién déazquez de Mellajue acabamos de citar: “la tradicién es el pragres
hereditario”.

Conservacion y progreso, pues, son propiedadesaen y complementarias de la tradicién. La
negacion de una de ellas o el excesivo énfasiecesple una en desmedro de la otra conduce a sendos
errores que hemos de denomioanservadurismg progresismo.

El conservadurismo es tanto una posicién tedueaio -muchas veces- una actitud frente a todo
cambio o toda novedad, a la que considera sospead®suptura. El conservadurismo entiende a la
tradicion objetiva como a un patrimonio inmovil, glie se le niega el dinamismo propio de los
fendmenos vitales. Su resultado practico conduaeeaclerosis cultural y a la pérdida de la comgifen
del orden de significaciones tal como éstas seveaificado en el decurso histérico. Un ejemplo de
posicion tedrica conservadora o inmovilista coragiéin a la tradiciéon edosef Pieper Quizas por
recostarse excesivamente sobre el concepto deiémadiivino-apostdlica, reduce la tradiciéon en gahe
a un ‘“traditum” siempre idéntico a si mismo, al quedebe agregarsele ni quitarsele nada y que, por

46 Cfr. al respecto, ademas del céleremmonitoriode S. VICENTE DE LERINS, de LUIS
BILLOT S.J.: De immutabilitate traditionis contra modernam hasne evolutionismiRoma, P.U.G.,
1929 (hay traduccion castellana de O.A. SEQUEIRQ&D. BUISEL, publicada en MOENIA, Bs.As.,
1980-1982, nn. llI, IV, V, VI, VIl y IX).

4 Sobre este asunto, vale destacar la polémica a@&lr P. MARIN SOLA O.P.La evolucion
homogénea del dogma catoljddadrid, BAC, 1952. Dejando ahora de lado algusiaas afirmaciones
cuestionables, la tesis central de este autor sfensin que lo que se deduce mediante un riguroso
SILOGISMO demostrativgropter quidno es una novedad que se agregue al patrimongtady sino
s6lo hacer explicito lo implicito. La debilidad dsta posicién, a mi entender, consiste en negar
tacitamente el caracter realmente inferencial deD&ISMO deductivo, es decir, en negar que la
conclusién signifique un conocimiento nuevo. Paredg esta cuestion para los teélogos.

48 Merece citarse este pasaje del gran tradicidaadispafiol VAZQUEZ DE MELLA: “El hombre
discurre y, por lo tanto, inventa, combina, transf@; es decir, progresa, y transmite a los dengs la
conquistas de su progreso. El primer invento ha sidprimer progreso; y el primer progreso, al
transmitirse a los demas, ha sido la primera tradicque empezaba. La tradicién es el efecto del
progreso; pero como lo comunica, es decir, lo amasg lo propaga ella misma, es el progreso soEial.
progreso individual no llega a ser social si laizgn no lo recoge en sus brazos. Es la antorceasg
paga tristemente al lanzar el primer resplanddg siadicién no la recoge y la levanta para queepe
generacion en generacion, renovando en nuevos aiabiel resplandor de su llama, La tradicion es el
progreso hereditario” (discurso pronunciado el #7nthyo de 1903 en Barcelona y publicado bajo el
titulo “Qué es la monarquia tradicional” en el vokn Regionalismo y Monarqujarecopilacion y
seleccion de SANTIAGO HERRERO VAZQUEZ, Madrid, Riall957, pag. 291).
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consiguiente, no resulta susceptible de ser calweg mejoradd. En el orden religioso, el
conservadurismo coincide con el ritualismo y ehlegno, y su ejemplo arquetipico es el fariseishr.

el orden politico, el conservador con frecuencistgorde conservar un estado de cosas -aunque aste se
resultado de un proceso revolucionario de ruptutla orisis-, sin juzgar su congruencia con la tiadi

en su conjunto o con las exigencias perennes deicbe natural frente a las situaciones nuevas que
forzosamente surgen en el devenir de la vida sqmiditica y juridica.

El progresismo es una actitud del pensamientotigme muchas variantes y, podria decirse,
niveles de fundamentacion. Por ejemplo, desde uctituch superficial neolatrica, que encuentra en lo
nuevo o novedoso un criterio de valor, hasta tsdifia hegeliana o el modernismo religioso, haywtod
una gama de posiciones. Como elementos comunessquizirian sefialarse:

1°) Una actitud de ruptura con la tradicion, idiicdida con ciertos valores o tesis centrales queeno
admiten o en funcién de los cuales reclaman un manaldical (por ejemplo, la ley natural, la idea de
Dios y el teocentrismo, etc.);

2°) Una més o menos difusa idea de progreso, quse éarma extrema -tal el caso Beuerbach del
marxismo o del progresismo religioso- se identiioa alguna forma de confusion del hombre con Dios,
0 viceversa.

3°) El desconocimiento de estructuras sustanciakemciales o naturales que no admiten cambio en si
mismas, con la consiguiente tendencia a hacerig@nismo uren si(sustancializacién del cambio).

4°) Una compleja estructura del dinamismo, seddetctica hegeliana o marxista, sea el evolucionism
biolégico-espiritual.

5°) La vulgarizacion ideoldgica y la generacion sdé-culturas (v.gr. la subcultura psicoanalitida, e
cientismo contemporaneo, el democratismo éticdipolilos modelos globalizadores a escala mundial,
etc.).

En definitiva, la cuestion acerca del progresi®ne--n el orden de los fundamentos- de indole
metafisica y teoldgica e, inmediatamente, se reswei el propio concepto geogresoy en la estructura
dindmica del mismo.

3. La tradicién en cuanto experiencia social

El progresismo surge propiamente con el lluminisemoel ambiente intelectual generado por el
racionalismo y sus secuelas: el rechazo o -al mdaorevision de la tradicion escolastica, la nueva
metodologia matematizante, con su ideal de precig@ométrica —que implica la no admision de
presupuestos no axiomaticos- y su critica respaotalor noético-epistemoldgico de la experienti@s
secuelas que, inevitablemente, ponian en telaicle pula tradicion y amenazaban la crisis de ésta.

Pero los hechos se imponen, y la naturaleza deokes so6lo puede ocultarse temporariamente.
La tradicion es un hecho que no puede eludirseey mpirado desde el punto de vista del conocimiento
conjuntamente con el lenguaje y los usos socialéss cuales en cierto sentido incluye- se idexatiion
la experiencia socigl

La tradicién significa, en primer lugar, una swwédn de las limitaciones espacio-temporales
que afectan la experiencia individual, es decinregs originaria apertura al mundo humano. En segund
lugar, ella es una de las formas inmediatas dedidsedel hombre en los procesos de la historia, la
cultura, y de las instituciones sociales, moralgsriglicas. Por Ultimo, la tradiciéon constituye yvearte
necesaria del marco perceptivo humano; el hombrguede —al menos en el momento de la experiencia
o del pensamiento inmediato- prescindir de su gicaconcreta como observador, en gran medida
condicionante de esa misma observacion.

De las tesis anteriores se sigue que la tradiegdntanto experiencia- es punto de partida
obligado de toda investigacion cientifica. En efede suyo, incluye las primeras formas de abstracc
generalizacién que el hombre hace o recibe, y tovepos juicios inductivos. Por esa razoén, ella se
integra en el momento metodolégico que la Escalstesigna comuia inventionis-y queAristoteles
asigna como una de las funciones de la dial&&tjqaara la investigacién y formulacion de los pevbis

49 Cfr. Riesgos y valores de la tradicioen ETHOS, Bs. As., nn. 6/7, pags. 45-62.

%0 Cfr. Experiencia juridical.l, cap. VI, pags. 228-230.

°1 Cfr. Tépica |, cap. 2, 101 a34-b4.
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y la critica de los mismos. En efecto, la investiga cientifica no puede prescindir del estadoade |
problemas ni de la historia de la formulacion derfismos, sin que ello obste —por el contrari@xige-
el momento critico de su valor en términos de vérda

4.- Interdependencia estructural

El objeto de la tradicién —lo que hemos denominpaiimonio cultural conforma un cierto
universo, es decir, una totalidad cuyas partdementos diversos se ordenan constituyendo unadinid
compleja. Unidad que no es estéatica, no sélo posjysatrimonio tradicional esta constituido por el
hombre y transmitido por éste en el dinamismo deida social y cultural, sino porque esta sujeto a
ciertas leyes inmanentes que exigen ese dinamigip@e no son otra cosa que los principios mismos de
dicho orden. Esquematicamente, esto puede expeessirs

1°) La ley general de todo orden dinamida accion cultural -la realidad cultural y tradicad
in fieri- y su resultado —la tradicion o el patrimonio oratin facto esse en tanto realidades (potenciales
0 actuales) se inscriben en el orden universabhdechusas y efectos reciprocos. Dichas causagison,
primer lugar, el agente tradicional y cultural misnen el que deben considerarse dos estratos $ntico
bien definidos: en primer lugar, la propia natuzalelel hombre (el orden de su estructura tendewpcial
operativa); en segundo lugar, la estructura operatisma (que incluye la estructura légica del
pensamiento, la compleja estructura dindmica del aaluntario, y la estructura inmediatamente efica
sujeta al imperio de las dos anteriores).

2°) En el orden formalSi lo que confiere existencia cultural a algoatorporacion de una
idea estructurante, debe advertirse que esa ite@meselacion con las demds ideas humanas, yaqget
lo tanto a las exigencias de coherencia I§icBanto la accién cultural o tradicion como actmmo su
objeto terminativo, tienden a realizar progresivarada unidad racional de coherencia, en la meelida
gue progrese la comprensién de sus elementosontaencia de sus agentes.

3°) En el orden teleologicoToda accion cultural, y todo objeto resultanteetla, debe ser
congruente con una finalidad, y ésta, a su vemsazibe en el orden global de las finalidades lpres
humanos.

El progreso de la tradicion -es decir, el progrdsola cultura en su sentido mas amplio- no
resulta de la mera adicion de novedades, sino dalineccion regulada intrinsecamente y ordenada, qu
incluye el criterio de validez o no de la novedadtd de la estructura dindmica de aquélla. Digah®s
paso, que en nuestro siglo muchas pretendidas adesdno son otra cosa que reediciones de viejos
topicos de crisis. Las mas genuinas novedadesat#rog dias parecen ser principalmente tecnolagicas

5.- Tradicionalismos y tradicion

Se han caracterizado esquematicamente ya cudldassactitudes del pensamiento directamente
contrarias al concepto mismo de tradicion: el coradurismo y el progresismo. Queda ahora evaluar al
tradicionalismo o, mejor dicho, a los tradicionailcs.

Se trata, en general, de doctrinas y de actitpdésticas que, frente a las crisis e ideologias
revolucionarias que pretenden una ruptura de ldicicen, defienden el valor de ésta y procuran su
restauraciéon. Pero para despejar el campo de\edteaeion, hemos de descartar previamente actitpdes
doctrinas que, aunque se denominen asi, no catweossr propiamente como tradicionalistas.

Por lo pronto, no se considera aqui esa actitugbdtalgia romantica del pasado, respetable por
cierto en alguna medida como gesto sentimentalsquexpresa en ese aforismo que recuEl@arique
en sus coplas: “todo tiempo pasado fue mejor”. dssho hemos rechazado la superficial neolatria de

52 Con relacion a los mitos griegos, por ejempl&.&IRK, dice: “Los mitos griegos ... fueron

sistematizandose. Incluso los mitos divinos pardoanar una especie de conjunto coherente, al m@nos
nivel biogréafico. Uno de los resultados de la sigtézacion fue la desaparicion de casi todos loscem
problematicos [se refiere a las incoherenciagnatg” (La naturaleza de los mitos griegdBarcelona,
Labor, 1992). En el ultimo capitulo (“¢,De los mitoka filosofia?”) impugna especialmente la tesiis

la cual los mitos serian irracionales.
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alguna forma de progresismo, tampoco admitimos c@mwionalmente valida la antigua creencia mifica

-y ciclica, por lo demés- segun la cual la humahiggorre necesariamente un proceso de decadencia
desde una primigenia edad de oro a la edad deldeatel barro. Lo mejor y lo peor para el hombresao
juzga solo ni principalmente por el tiempo, sinofancion de los fines perfectivos de la naturaleza
humana, o de los fines sobrenaturales de ésta ancmatrario a aquéllos, sino como perfeccién
adicionada por la gracia divina-, segun la visidstiana.

Se han dado ya las razones por las cuales nocoaliendir tradicionalismo y conservadurismo.
El problema surge cuando el conservadurismo asbaje el nombre de tradicionalismo, como ocurre
con ciertas corrientes monarquicas francesas- atitud restauracionista de instituciones que fueron
tradicionales pero que, en el estado de desconifposn el que se produjo su ocaso histérico, no son
restaurables. Lo mismo vale decir de monéarquicpafesdes que creyeron que era posible la restaaracié
borbonica fuera de las exigencias de los dos pimeide legitimidad que el carlismo supo difundir;
legitimidad de origen (o dinastica) y legitimidael €jercicio (fidelidad a los principios tradicioeslde la
sociedad y de la monarquia). En este sentido, jparpto, no puede reconocerse como tradicionalista a
una figura —muy respetable, por cierto- cddanoso Cortés

Tampoco valen como tradicionalismos, en el sengigtoicto del término, los folklorismos que
rescatan costumbres del pasado, su musica, suasdgnzestimentas. Se trata, en el caso de las
investigaciones serias, de aportaciones cientjflaagdricas, antropolégicas o arqueoldgicas degable
valor para la reconstruccién de las significacionalurales del pasado, Utiles para el estudioade |
tradicion pasada, pero ajenos a los problemas tueadicionalismo auténtico afronta en nuestros
tiempos.

El tradicionalismo llamado filoséfico, al que ya ba aludido, y en cuanto ha merecido el
reproche del magisterio de la Iglesia, también dedmhazarse. En definitiva, parte de una vision
teoldgica del hombre marcadamente pesimista, gqllevia a negar a la razén humana la posibilidad del
acceso a verdades como la existencia de Diospldtealidad e inmortalidad del alma y la liberted|
hombre, sin el auxilio de la revelacion transmitfgta la tradicion. Desconfia incluso de la Escatast
catolica, a la que hace el reproche de ser origémagionalismo moderno. Sin embargo, y contra este
pseudo tradicionalismo, la propia tradicién daiteshio de la compatibilidad de razén y fe, y deoalg
mas: la tradicién contiene los principios que pé&emia critica de ella misma y su superacion.

Mas problematico parece tratar de caracterizatraglicionalismo teoldgico. De hecho, los
grandes tedlogos ortodoxos de este Ultimo siglderderes de la tradicion catdlica, corBdlot,
ScheebenGarrigou Lagrange del Pradq Santiago Ramirezetc., no se definieron a si mismos como
tradicionalistas. El tradicionalismo catolico deestios dias es una reaccion contra el modernisimo, e
progresismo, y las herejias consiguientes, y ldsrmas litlrgicas, las rupturas y ambiguedades
doctrinales introducidas por su influencia en avile la Iglesia en las Ultimas décadas. No siemgie
tradicionalismo distingue con precision lo que &s$radicion divino-apostdlica de lo que es la e
eclesiastica, ni consigue distinguirse de un rigcimservadurismo. Lo que es peor para un
tradicionalismo, no parece haber investigado siieimente ambas tradiciones.

El tradicionalismo politico puede resumirse emdode dos tesis clasicas, asumidas como
propias: 1°) la legitimidad o justificacion de lat@aridad procede de la regularidad de su origen, de
acuerdo con el régimen legitimamente estableci®joelzbien comin politico es el principio suprengo d
legitimidad o de justificacion del Estado, del inégn, del ejercicio de la autoridad, de la ley ¥ de
Derecho. Tesis que el tradicionalismo espafiol fédnem sendas expresiones sintétidagitimidad de
origen y legitimidad de ejercici. Ambas legitimidades se determinan o concretatoritgamente a
través de la tradicion, asegurando asi su maxigeneia social. Con relacion a ambas, asimismo, una
idea central del tradicionalismo espafiol consietgue la tradicion es el medio natural de genenad&®
la concordia politica.

>3 Que acepta GUENON como un ingrediente centralidsoncepcion “tradicionalista’.

4 Dice DOMINGO DE SOTO: “De dos maneras puede wraisano: o en la manera de llegar al
poder, o en el desempefio del mismo, aunque lo ddyairido justamente'T{e iustitia et iure L.V, q.1,
a.3). Estas tesis son —en su formulacion- de on&tdnico-aristotélico, y fueron desarrolladas fosr
grandes teologos escolasticos como S. TOMAS DE A@JIF. DE VITORIA, F. SUAREZ, S.
ROBERTO BELARMINO, LUIS DE MOLINA, etc. Se verificaqui un ejemplo licido de una tradicion
sapiencial que formula, explica y desarrolla tdsisDerecho natural y de ndéresighabito intelectual
de los primeros principios del obrar humano).
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V.- CONCLUSION

Con lo expuesto, estan dadas ya las premisas eumiten dar respuesta a las cuestiones
planteadas.

1.- Validez noética y funcion metodolégica de &licion

La tradicion es una forma compleja de experiesoi@al, entendida ésta tanto como esquema
perceptivo (experiencia habitual) y marco de exgmias actuales, cuanto como objeto inmediato de
conocimiento teorico y practico. Ella no es en amgaso criterio Ultimo de verdad, es decir, ungipio
en sentido estricto, y su valor noético dependeasigerdades que contiene.

Ahora bien, ella contiene el resultado del esfuede otros hombres, y de alguna manera
selecciona aquellos que mas credibilidad paregear.t&€n este sentido, ella constituye un gran tpic
lugar o fuente de argumentacién- universal de maxiaior en el punto de partida de toda averiguacion
de la verdad, fuente practicamente inagotable daréds comunes y de lugares especificos. Como todo
tépico, y cuando de ciencia o saber se tratayed@ma siempre una consideracién dialécticajyiab
critico consiguiente.

Pero, por otra parte, por ser una instancia ecapue opera casi como momento originario del
encuentro cognoscitivo del hombre con la realiddld, incluye también principios y, de alguna manera
es la historia viva de la emergencia de éstosuddamulaciones y discusioriésElla contiene, por lo
tanto, los criterios que permiten juzgarla y, aipde alli, desarrollarla y mejorarla. Criteriosiversales
gue, a su vez, sirven para juzgar otras tradicionezdicey en cada una de sus concreciones.

2.- Unidad y pluralidad de tradiciones

La respuesta a esta cuestidon parece dependerinar fugar, de ciertas tesis antropoldgicas y
metafisicas que fungen como presupuestos, y quadigypor ciertas. Tales son: la unidad origindeh
género humano (monogenismo, opuesta, claro espiligenismo), la consiguiente unidad o identidad
(real y especifica) de la naturaleza humana, ynidaagl de la historia humana. Admitidas estas tesis,
sigue de ellas que, sin perjuicio de la diversidadradiciones, de culturas y de lenguas, hay straga
humano natural comudn que justifica una tradiciom@o originaria.

Desde el punto de vista teolégico, y siempre a@dndb las tesis anteriores, y tomando como
punto de partida el relato d€énesis deberia afirmarse también una revelacion divingiraria -la
revelacion adamica-, que corroboraria con fuertaplétesis de una tradicion comin, luego diverada.
Demas esta decir que esta posicién es la que lmaalbola totalidad de los grandes tedlogos y filiso
de la historia de la tradicion cristiana, en esgde®an Agustin de HiponaJuan Bautista Vico.

Por otro lado, es innegable que a la unidad aaasta l6gica del pensamiento humano hay que
agregar el hecho de los contactos culturales &sgtrgrandes civilizaciones, las influencias readpsoy la
existencia de grandes sintesis, cuyo ejemplo garadico ha sido la civilizacién cristiana. Hay que
considerar, ademas, la existencia de ciertas unaiites tradicionales comunes. Un capitulo especial
mereceria la idea romana di@s gentiumque responde a una constatacion empirica deigdesctemas

55 Entiendo poprincipios en este contexto, los conceptos y enunciado®ddentes de los que

procede la validez noética de otros juicios. Sdbseprincipios noéticos y epistemoldgicos de los qu
aqui se hace mencién, clixperiencia juridicalL.l, cap. VII, V y L.II, cap. VII, V; tambiénPercepcion

e inteligencia juridica - Los principios y los lite$ de la dialécticaen el volumen colectivo:Lbs
principios y el Derecho natural en la metodologia ths ciencias practicas”Bs. As., Pontificia
Universidad Catdlica Argentina, 2001.
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como propiedad privada y hurto, matrimonio, famyliadulterio, homicidio, relacion entre el lengugje
la verdad y penalizacién del falso testimonio,,éian dado origen a instituciones que, dejanddva sa
sus concretas y diversas determinaciones histédc@les, responden a principios comunes.

En conclusion, la pluralidad de tradiciones naabsoluta, ni implica incomunicabilidad entre
ellas. Por el contrario, se trata de fendmenosialéis abiertos y reciprocamente perfectivos, anifm
de una unidad suposital natural. Tampoco son fenémequivalentes, y admiten jerarquias segin sus
propios e inmanente criterios y principios de vdrdabondad pero, sobre todo, segun criterios y
principios absolutos.

3.- Validez y limites del tradicionalismo

Si las tradiciones no son homogéneas ni equivagetdmpoco lo son los tradicionalismos que
las defienden, profundizan o desarrollan en tiengmsrisis. No toda crisis es negativa, o al menos,
tiene el mismo grado de negatividad. Todo deperdaidisde qué La crisis del paganismo, vencido por
el cristianismo y absorbido por éste, por ejemplep su gran aspecto positivo en el nacimientorde u
nueva civilizacion; que, aunque nueva, recogi@ggfigurd los valores naturales del mundo antiguo.

La validez del tradicionalismo depende de varexdtdres. El primero de ellos, el valor de la
tradicion a la que se remite. El segundo, la aigidatd con la que asume dicha tradicion, sin dsstmies
ideolégicas, o sin modelos intelectuales incompegilcon ellas —v.gr. el racionalismo y su contragio
irracionalismo-; si el tradicionalismo pretendeat®fer la tradicion o contribuir a su restauracid@he él
mismo insertarse en ella, reconociendo su cardgtamico. El tercero, su apertura a criterios ursates
de verdad y rectitud. Por ultimo, el tradicionalesaebe advertir su caracter histéricamente preaario
contingente, determinado por el marco de crisifiiraion de la cual surge y tiene sentido.

En el orden politico, s6lo el tradicionalismo Hisfro parece tener hoy vigor y validez universal
como para intentar dejar de ser reaccién contrectisis globalizada, y erigirse en tradicion vivaeglé
acabamiento a la gran tarea fundacional de nuestyes catdlicos.
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