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UNIDAD 1lI
EL PROBLEMA ANTROPOLOGICO

1. Introduccién

La posibilidad de una ciencia de la educacion estaestrecha dependencia del
problema del hombre. Toda pedagogia, explicitapdigitamente, se basa en una concepcion de
la naturaleza humana. Esta se presenta como paltesh@pendiente, incompleta, y debe operar
para acabarse y perfeccionarse. Las operacionesoqiigbuiran a esto estan signadas por la
contingencia. De ahi la necesidad de algun tipauddio al hombre.

La educacion es una realidad accidental. Se da enjato al que perfecciona, encauza
y cualifica. Esta realidad estd constituida porhembre y mas inmediatamente por sus
facultades espirituales. Funciona como causa ra#tem cuanto een lo cualse da la
educacion; es lo modificable por ella; es aqualfartir de lo cualse da.

Este es el marco para constituir una teoria ackrda educacion. Todo especular sobre
ella se funda necesariamente en una vision del lgmbe tiene un fundamento metafisico.

Edith Stein expresa asi estas ideas en las quee sedemas la continuidad del
conocimiento pedagdgico, antropoldgico y metafisico

“En toda actuacién del hombre se esconddogns que la dirige. [...] Corogos nos
referimos por un lado a un orden objetivo de ldsgren el que también esté incluida la accién
humana. Aludimos también a una concepcion vival drombre de este orden, que le permite
conducirse en su praxis con arreglo al mismo (e#,deon sentido”). El zapatero debe estar
familiarizado con la naturaleza del cuero y coniletrumentos para trabajarlo. Debe saber
también, para poder desempefiar su oficio de modouado, qué es lo que se exige a unos
zapatos utilizables. Pero esta concepcion vivasgigace al trabajo no tiene por qué haberse
convertido en todos los casos en una clara imagarial en una “idea” del asunto de que se
trate, y menos en un concepto abstracto.

Toda labor educativa que trate de formar hombresceapafada de una determinada
concepcion del hombre, de cual es su posicion eénuedo y su misidén en la vida, y de qué
posibilidades practicas se ofrecen para trataecw@atamente.

La teoria de la formacién de hombres que denomisaedagogises parte organica de
una imagen global del mundo, es decir, de una fs@taf La idea del hombre es la parte de esa
imagen global a la que la pedagogia se encuentcallaida de modo mas inmediato. Pero es
perfectamente posible que alguien se entregue alalma educativa sin disponer de una
metafisica elaborada sisteméaticamente y de unadelehombre amplia y desarrollada. Ahora
bien, alguna concepcién del mundo y del hombreehaubyacer a su actuacion, y de ésta se
podra deducir a qué idea responde. Es asimismblpagiie las teorias pedagdgicas se hallen
insertas en contextos metafisicos de los cualagfwesentantes de esas teorias, y quiza incluso
sus autores, no tengan una clara percepcién. Ragdeén suceder que alguien “tenga” una
metafisica, y al mismo tiempo construya una teqéalagdgica que corresponda a una
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metafisica completamente diferente. Y es bien pwsijue alguien proceda en la praxis
educativa de modo poco congruente con su teor@gpeita y con su metafisica.

Esta falta de l6gica y de consecuencia tiene tanthidado bueno: constituye una cierta
proteccion contra las repercusiones radicales ddage erréneas. Sin embargo, las ideas o
teorias que se tengan nunca dejaran de surtifette® Quien las defienda procurara actuar en
consonancia con sus ideas, pero también estatddmfinvoluntariamente por ellas, incluso
cuando su actuacion practica se vea determinadeopoepciones opuestas mas profundas, o de
las que no sea claramente consciénte”

2. Fundamento ontol6gico del hombre

2.1. Su realidad moral y social

Al poner al hombre como objeto de nuestra indagad@primero que nos aparece es
que “los hombres han vivido desde que se tieneiaath estado social, vale decir, integrando
grupos de convivencia —familias, tribus, aldeasdailes, diversas formas de comunidades
politicas— o asociaciones con propositos que ncabaino un aspecto muy determinado de la
vida (sociedades comerciales, escuelas y acadepaiggjos politicos, entidades deportivas o
recreativas). Es éste un dato empirico que la ridstda arqueologia, y nuestra propia
observacién verifican constantemente. También eshecho empirico que en todas esas
vivencias sociales la conducta de los miembrosuaadgdo una relacion con los fines y normas
del grupo y ha estado sujeta, en consecuencidin@aemnes colectivas respecto a su rectitud o
faltas de rectitud que afectan al hombre, sujetagienismas, no sélo en su calidad de miembro
de un grupo determinado, sino en su propia condid® persona. Asi, si alguien viola la fe
social y defrauda a sus socios, no solo es comsldeun mal socio, sino también -y
principalmente- una mala persona. Lo mismo el caieibna a la patria, roba, mata, desatiende
a su familia, comete adulterio, etc. Es decir,abdempirico no incluye solo la existencia de la
vida social sino también la significacion éticaédta®.

Seria una abstraccién perjudicial considerar elidéstdel hombre fuera de este
contexto. Por otra parte el hombre, como todo eateral, tiende a un fin en el que encuentra
su realizacion. Dado su modo de ser contingentedetérminado, no tiende a €l de modo
necesario. De hecho, muchas veces no solamente aloanza sino que obra en contra de él,
debido a que su modo de obrar especifico no esetgmoinado ni rigido. Ademas, su
indigencia bioldgica, su necesidad de mejorar gatapartir los logros hacen que necesite de
los otros, lo que lo inscribe en un mundo sociglolitico. Esta ubicacién del hombre como
animal moral, social y politico es el sustento deansideracion como sujeto de la educacion.
En el méas sencillo analisis de nuestra experieoaiiana percibimos al hombre como un
microcosmos en el que se une lo material, el s®r, @l ser animado y el ser persona espiritual.
Lo vemos con un modo de ser propio e individualp ggempre en una “vida en comunidad y
(en) un proceso reciprocamente condicionado”

Y percibimos también que: a) Debe llegar a su fiecésidad que se origina en su
naturaleza), para lo cual necesita ser ayudadxibaao; b) Esa ayuda proviene de swcius
que asume la funcién de maestro o guia (posibl@ldebsu sociabilidad); ¢) El marco de esa
ayuda —educacion- se da en un contexto politiccegita para llegar a su fin de una estructura
social organizada).

En una primera aproximacion al tema del hombreusel@ afirmar, sintetizando lo afirmado
hasta aqui, que se manifiesta como ser moral, Isgcipolitico. EI fendmeno educativo es

2 STEIN, Edith: La estructura de la persona humaredrd, BAC, 1998, pag. 3-4-5.

¥ LAMAS, Félix Adolfo: Estructura del hombre y esttura ético — social, en Moenia XX, Buenos Aires,
C.E. T., 1985, pag. 41.

4 STEIN, E. Ob. Cit., pag. 54.



originariamente social, en el que se dan dos catigts: la interaccion, desde el punto de vista
analitico y la comunidad desde el punto de vigtgtco. La primera es la conducta que se realiza
teniendo en cuenta la respuesta de otro, de mgoeraupone una prevision, una anticipacion de la
respuesta, sin la cual no habria vida social ncatilta. Hay una vinculacion efectiva en torno &s$in
comunes, buscados solidariamente, que si no sareme otrg no se logran.

2.2. La Creatureidad

Una nota que aparece como trascendental, en tanten@ determinacion metafisica de
maxima universalidad, es el sereaturg ya queparticipa del serpor creacion. La esencia y la
existencia le vienen dadas al hombre, lo ecoatcasu finitud. Su realidad es limitada y tiene una
esencia especifica que muestra su individualidado Ee manifiesta en el plano operativo: su
imperfeccion lo fuerza a obrar en busca de un aotemiento de su ser. Esas operaciones por las que
el hombre despliega y actualiza sus potencialidadedsambién limitadas.

2.3. El hombre es substancia

Decimos que el hombre es un sujeto subsistente.ditptifica que es un ser queess
si, por siy consigo mismo

Que esen sise opone a lo que es otrg como es el caso de los accidentes. Significa
que essujeto del ser, que puede ser substrato o soporte deuaaestructura secundaria
constituida por el conjunto ordenado de accidentes.

Que espor siy nopor otrg, indica que la existencia le adviene sin intermeds, a
través de su propia forma. El acto de ser de udee, por el contrario, es un acto segundo en
el sentido que participa del ser a través de icapbsistente.

Que esconsigo mismae opone a que no esn otroen su mismidad. La substancia
constituye un todo, indivisible en sus partes dbnstas. Un accidente es siempeen la
substancia; en el caso de un conjunto o de un gagopueden distinguir “partes” que smm
las otras

Si a un hombre se lo despoja de algo quereglcomo puede ser una mano o un
apéndice, o incluso algo que hace a su identidam @s el caso de la memoria, sigue siendo él
mismo.El es en si, por si y consigmientras que la memoria, la mano o su naciordsdaen
él, por él, yconél. Si hicieramos el esfuerzo de privarlo virtuaite (en la realidad no podria
darse) a este hombre de sus accidentes, lo qua,qessd unidad constitutiva, el yo mismo o el
si mismo, eso que es el sujeto, es precisamengiblstancia. En alusién a esto se la puede
definir como aquellgue permanece a través de los cambios

Por experiencia propia percibimos que, por muche gqambiemos fisica y
psiquicamente, hay un nucleo, nuestro propio ye,marmanece. Lo reconocemos en el pasado
por nuestra memoria y hacemos constantemente posypara el futuro con la confianza de
que seremos — a pesar de que cambien muchas tamcias- los mismo&.o quepermanece es
el todq es decir, el compuesto de cuerpo y alma subsiamente unidos. Esta unidad es causa
de que el hombre, cuando opera, lo haga tanto eausrpo como con su alma, sin poder
establecerse una distincion neta en una operacifre éos aspectos fisicos, psiquicos y
espirituales. EI hombre no siente hambre so6lo coougrpo, ni se alegra solo con el alma. El
hombre entero, cuerpo y alma, siente, quiere, adha, La unidad del hombre es sustancial,
vale decir que es una unidad que abarca el cueaperial y el alma espiritual. El cuerpo sin el
alma no es siquiera cuerpo. El alma sola no esrable. Este en cuantodo es substancia. Su
forma sustancial es el principio estructural dedividuo humano como un todo y es un
principio Unico. Esta forma sustancial es el alspirdual, que asume en si las funciones del
alma vegetativa y sensitiva.



2.3.1. Posturas que niegan la substantividad &jfedividualidadl

El que el hombre sea una substancia, puede pdrasemte obvio; algo que el sentido
comun y una minima reflexion sobre nuestra expei@denos 10 muestra: nos reconocemos en
nuestro pasado y proyectamos nuestro futuro. Sibasgo esto es negado por todas las
posturas, herederas directa o indirectamente detapeiento de Hume, que tienen como
supuesto el que el hombre es un conjunto de aotas) conjunto de relaciones sociales o
econdmicas; 0 un “aspecto” de una entidad (polietcanomica, religiosa) que lo excede; o una
existencia que debe conquistar una esencia; o cidesmte de algun tipo de realidad cultural
como puede ser la lengua. Estas son afirmacionéafisieas que tienen implicancias en el
tratamiento del hecho educativo. En estas postsmate haber una negacion explicita del
aspecto substantivo, pero lo méas corriente es lgu®lelema ni se plantee. O que se aluda a él
de un modo peyorativo. Si lo sustancial es la siacieo el Estado, por ejemplo, el hombre es
un accidente y como tal es facilmente reemplaz#&aelo tanto, no tendra sentido hablar de la
centralidad del hombre educando en el proceso #doichas prioridades seran la escuela, o las
necesidades econémicas, o de otro tipo, por ejerbpkconsecuencias de estas afirmaciones y
negaciones son importantes. El respeto a las msosus necesidades; el reconocimiento de la
dignidad humana e incluso de Idsrechos humanosuedan sin sustento, si no se parte del
hombre como sujeto subsistente como fines espesific

2.4. El hombre es individual

El hombre constituye una unidad singular, indivesi# incomunicable en si misma, que
se percibe, por experiencia externa e interna cegparado, siendatro, dividido respecto de
los demas.

El individuo sustancial (por contraposicién a logividuos accidentales) es llamado
hipostasiso sustancia primeralLa individualidad es un modo -propio de los entegeriales-
de la supositalidad.

2.5. El hombre es animal

El hombre es un ser viviente, posee vida. Estalétesapacidad de autosustentacion, de
crecimiento y de corrupciony es signo de la existencia del alma en el sermhomEsta “es causa y
primer principio del cuerpo vivient&"y “podria definirse como la primera actualidaduiecuerpo
natural, que posee potencialmente la Vid&l alma es propia de todo ser viviente, efotana del
cuerpq es el principio vital de su acto, o la forma Mita lo que tiene vida. Pero el hombre se presenta
como algo mas que viviente. La animalidad es swer@eproximo en la definicidon y significa que
puede moverse por si mismo en el espacio, es apaentir y cumple funciones de nutricion,
crecimiento y reproduccion. “El movimiento anima& sos muestra como sujeto a férreas leyes,
aunque no sometido a una legalidad puramente neacarfPodriamos pensar aqui en la diversidad de
vuelo de un mosquito y de un péjaro. Son muy d@ginpero ambos estan atados férreamente a su
tipo. “Al igual que la planta se caracteriza porreboso y por estar cerrada en si misma, y el
enraizamiento en el suelo es un simbolo de su rdedser, la intranquilidad y la falta de fijeza, con

5 ARISTOTELES, De An.,, II, 1.
®dem., I, 4.

"Idem., Il, 1. 412 a 413 a

8 STEIN, E., ob. cit., pag. 78.



las que la ausencia de ataduras espaciales guasdaelacion necesaria, parecen pertenecer a la
esencia del animal” El cuerpo siente los estimulos exteriores abdéeda naturaleza animal hacia
fuera, y la sensibilidad para si mismo, es la apgtacia dentro. “Tener alma quiere decir poseer u
centro interior, en el que se percibe cémo entrexhiodo lo que viene de fuera, y del que procede
cuanto se manifiesta en la conducta del cuerpo qmaxeniente de dentro. Se trata de un punto de
intercambio, en que impactan los estimulos y delsplen las respuestas. Y si la vida animal cansist
en un inquieto ser llevado de aqui para alla, gardpropio de esa inquietud es el alma, que esta en
poder de un incesante movimiento al que no puesteasuse. El alma animal esta estrechisimamente
ligada al cuerpo: le da forma y vida, y ella viveé; nota lo que le pasa, y lo nota en él y aésale

él, pues los érganos del cuerpo son los del alemandeve, y, por cierto, del modo que el cuerpo
necesita; sus instintos estan al servicio de Iaewacion y del desarrollo del cuerpo, apetecidado
que éste necesita y rechazando lo que le pondigrop¥.

En el hombre aun estas notas tienen una impropeciisa,todo en él es humanto que
quiere decir que aun aquellas funcionesaprapartecon el resto de los animales, que estan dentro de
los actos llamados por Santo Tormagos del hombretienen en él caracteristicas propias. “Los
niveles inferiores experimentan cambios especifitmhdo pasan a formar parte de los superitres”
Todos los instintos del hombre, menos sutiles qsede los animales; su modo de pararse, de
aprehender los elementos, de comer, tienen un disliimtivo, incluso una indefinicion y apertura
especial. Y ello porgue el alma del hombre se glifeia cualitativamente del alma de los animales. Es
el principio de unidad, y el principio de que elnime sea uno, sea hombre y sea persona. En su
operacion el alma es independiente de la matewianiSma constitucion dice una relacion hacia lo
universal en cuanto tal. “El alma tiene dos pagigs participan de la razén pero que no particigan d
la raz6n ambas de la misma manera, sino que utieipade ella teniendo la capacidad natural de dar
ordenes, y la otra con la capacidad natural deesi®ed/ escuchar®. En la Etica a Nicomaco dice el
mismo Aristételes: “El alma implica una parte datadke razén y una parte que carece de ella [...]
naturalmente son inseparables [...]. La parte qoece de razon implica a su vez una parte [...JJoom
a los seres vivos [...] el principio de la nutritig el crecimiento o desarrollo [...]. Hay otra guatia
que es}gando privada de razon, participa de ellalglen grado y a veces es lo que se le opone y le
resiste™.

2.6. Es de naturaleza racional

Lo primero que llama la atencion en las accionéfa®@bre es la flexibilidad y falta de
rigidez, que muestran una radical diferencia respat resto de los otros animales. Se lo
considera responsable de lo que él es, de su dandispecto de si mismo y de quien lo rodea.
Se da como supuesto que debe responder por loagee due debe prever las consecuencias de
sus actos.

Esta experiencia comin manifiesta la necesidadimheaa una fuente del obrar humano
distinta de la del animal ya que tiene que darsepmaporcion entre las operaciones (efecto) y
su origen (causa). Hay operaciones que realizarable que no se pueden explicar sino como
efectos de una substancia no material que llamaspsitu. Este es una realidad constituida
por una relacién hacia lo universal en cuanto tal.

El alma del hombre es una. Es espiritual y asumhasttas funciones de lagras almas
o partesdel alma: vegetativa y sensitiva.

Si lo espiritual es lo propio del hombre podemosgpntarnos qué es y cémo se
manifiesta en concreto.

°|dem., pag. 79.

%1dem., pag. 81.

1dem., pag. 133.

12 ARISTOTELES, Eth. Eud., II, 1. 1219b 12202
13 ARISTOTELES, Eth. Nic., I, 13.



El espiritu es lo designado por los griegos cgmeuma que significa halito, soplo. Si
bien algunos de ellos se refieren todavia a altjbaro material todavia, “acertaron con algo
que hace a la esencia del espiritu: su falta deidif, su ligereza, su moviliddd% esto no sélo
en cuanto al espacio -como es el caso de los atriosales y el mismo hombre en tanto ser
corporal- sino que sale libremente de si misnmempgla donde quiereEsto es también lo que
afirma Aristoteles al decir que el alma se haceierio sentido todas las cosagigndea todas
las cosas. Su Ultima razén es una apertura aV\ensal, un dirigirse o salirse de si en direccién
a las cosas. Pareceria una vez mas guelacionalidad en tantaender haciaes lo distintivo
del espiritu humano por la que se relaciona ereatidoilimitado con todo lo existente.

Debido a su modo de sein materiagl modo de operar del alma espiritual es procesual,
se da en un tiempo, va conociendo paso a pasmaafifose en cada escaléon para seguir
adelante. Y asi llega a lo desconocido a travde dee va conociendo. La misma metafora se
puede aplicar al modo de tender y amar. El tiengpelanarco, la oportunidad humana para
descubrir y acercarse a la Verdad, al Bien y ael&eBa.

El modo de obrar del alma espiritual se diversi@odas facultades. Asi conoce con el
intelecto y ama o apetece con la voluntad. Lasam@mnes propias del espiritu son diversas: reir,
captar belleza, hacerse amigo de alguien, sumanhiaa el modo de ser, hacer un proyecto y
cumplirlo o no, hablar, mentir, ser justo, estafaemorizar un nimero, etc. No obstante la
diversidad estos actos son reducibles a tres tip@sgestan en la base de cualquier conducta: el
conocimiento abstractivo, la conciencia y la pdisibd de libertad o de querer bajo razén
universal de bien.

2.6.1. Conocimiento abstractivo

El primer sentido de la palabedstracciones “separacion”; al abstraer se separa algo
de algo. En este caso es el acto por el que lostasbjde conocimiento son separados
mentalmente de sus condiciones individuales y nadg¢srde existenciaabstraccion totgl o
por el que se separa mentalmente la forma de larimghbstraccion formgl Ejemplo del
primer tipo de abstraccién es el concepto univedslflor, separado de las condiciones
individuales y materiales de cada una de de suspigees (tamafio, color, consistencia), que
conocemos por experiencia y percepcion directa.n@uahablamos ddlor a secas, nos
referimos tanto a su forma especifica como a senmaagn general, de tal manera que lo que se
dice puede corresponder a cualquier tipo de flerh&eparadosu concepto, universal, de las
flores particulares. Ejemplo del segundo tipo dstralcion, la formal, es la de la cantidad,
forma accidental de todo ente material. Se prescagli del soporte real. Asi cuando se realiza
una operacién matematica, se abstrae o separarerolo la dimension, por ejemplo, sin
importar el sujeto en el que se da: animal, plaotigeto.

La abstraccién es entonces procesopor el que se aisla una forma o una esencia
universal. Al ser la materia la que individualizh,separarla de ésta, obtenemos el concepto
universal. La abstraccion es, entonces, un prodesgesmaterializacion cuyo resultado es el
universal. Como siempre hay una cierta proporcidtneeel efecto y la causa, este concepto
(efecto desmaterizalizado) ha de tener una causarealidad trascienda la materia (potencia
espiritual).

Por esta capacidad de abstraccion el hombre puedeer las esencias de las cosas en
su aspecto universal captar las relaciones entre ellas, aislar y cagtiares que trascienden la
materia y la utilidad. Es el principio de posibtdil de todas las operaciones especificas,

“ STEIN, E.: Ob, cit., pag. 183.
!> Esta capacidad la manifiesta un nifio, por ejengilaplicar la palabra “chiche” a un juguete quaga
habia visto. Entiende su significado. Hay aqui ahgs que usalto cualitativo.



humanas o propias del hombre: de juzgar, captéelleza, hablar, leer, escribir. Pensar y
pensarsg.

2.6.2. La conciencia

El hombre no so6lo muestra una apertura al mundo lguedea sino que puede
reflexionar sobre si, conocerse y reconocer sus &ctmo propios. Ello gracias a la conciencia,
que es ‘el acto por el cual, mediante umdlexion completa el hombre puede tomar
conocimiento directo de su propio ac¢to’El hombre puede tornarse objeto de consideratgon
si mismo, desdoblandose en sujeto y objeto. Egonguun ensimismamiento, imposible para
un ente material, ya que una propiedad de la matsisu impenetrabilidad por la cual un
cuerpo ocupa un determinado espacio que no pueldepse otro. De ello se infiere que los
actos de conciencia son resultado de un procesbsteaccion desmaterializante, propio de un
ente no material: el alma espiritual.

La conciencia es uacto que consiste en upicio, expresion del conocimiento de si
mismo. Puede ser sensible, psicoldgica y moral.

La conciencia sensiblese identifica con el sentidmterno llamadocomuny es el
conocimiento sensible y directo de lo que se sighte ella me percibo a mi mismo en mis
sensaciones, me doy cuenta de que estoy sintiehdodo, gustando, viendo. Por ella “siento
gue siento”. Es lo que se expresa corrientementéa effiferencia entre oir y escuchar, o
negativamente, en el “ver sin ver”. La concien@nsible hace la primera discriminacién entre
lo que se siente con uno y otro sentido externmocpor ejemplo, lo percibido por el gusto de
lo percibido por la vista, y asi es posible laid@dn entre lo amargo y lo azul.

La conciencia psicolégicas el reconocimiento como propio del acto queeatiza. Es
la percepcién de la propia agencia. A veces sélgenegativamente, como cuando se dice “lo
hice sin darme cuenta”, o “me oi como a un extrafioi tanto estas conductas representen
cierta constancia, pueden ser signo de algun ggmatblogia.

Finalmente, laconciencia moraks la percepcién del propio acto como bueno 0 como
malo. En el primer caso, se vera la congruenciaade con la norma moral, en tanto ésta
expresa lo que debe hacerse para conseguir etlfimothbre como tal. La conciencia moral es
un juicio que patentiza esta adecuacion.

2.6.3. La libertad

Los actos que realiza el hombre como hombre setesizan por su contingencia, es
decir, por la posibilidad de efectuarse o no, & de darse de distintos modos. Lo propio del
hombre no es actu@or necesidadino eligiendo. Incluso puede actuar anteponidneloes no
tangibles, que estdn mas alla de lo meramentebdgngialn de las necesidades bioldgicas. Asi,
puede elegir padecer hambre por dar su pan aammrir por su Patria; anteponer el deber de
trabajar intensamente a pesar de un calor agot@ifomas compartir un pan [en el campo de

' Se puede pensar en la complejidad del processejedectia, sin tomar conciencia, al percibir unos
simbolos, por ejemplo los de la palabra MAMA, pdezodificar, asignar significado, entenderlo como
posible de aplicacion a mujeres aln no conocidas) gde tal propiedad: poseen hijos. Lo mismo al
observar un pentagrama con varias notas y “caldayie ahi dice.

" LAMAS, F.A.: ob. Cit., pag. 53



concentracion de Buchenwald] que delatar a un cBerpapara mejorar la raciéon”, narra un
prisionerd?.

Estos actos pueden darse o no, sontingentesMuestran un actuar del hombme
necesario EI hombreelige hacerlos, domina sus apetitos o tendencias b&&uaatar su vida,
satisfacer el hambre, seguir durmiendo) y mandiestn sentido y direccién hacia bienes que
estdn mas alla de la satisfaccion de necesidadiégioias.

Estas posibilidades so6lo se explican como efectosirh entidad que trasciende lo
meramente biologico, lo instintivo, y si debe habeporcion entre el efecto y la causa, ésta ha
de ser algo no material, no sensible. Esto hadélpasue el hombre pueda conducir su propia
vida, segun sus planes. El que no siempre lo legretra cuestién y constituye el meollo de
nuestro problema antropoldgico y educativo. Pan@nento basta con que quede anotada esta
simple posibilidad de: tender hacia fines que trascienden lo inmedyatas necesidades
bioloégicas y materiales; y la de ejercer edbeninio del propio actocon cierta indiferencia
frente a lo que parece inmediatamente necesario.

2.7. El hombre es persona

El concepto que expresa lo dicho acerca del hombrel de persona. La definicidn
clasica de Boecio tiene plena vigensabstancia individual de naturaleza racional.

Este es un conceptamalogo:se aplica a Dios y a los angeles, individuos stérstiss,
de naturalezaspiritual sin composicion.

El hombre tiene un modo propio de ser espiritua gaser raciona) lo que hace
referencia a la manera propia de conocer del hantwe ser espiritu éste puede conocer la
esencia de las cosas, pero lo logra con posteatbadun proceso desmaterializante en el que va
discurriendo desde lo conocido a lo ignorado. Camdea conocer por los sentidos, dada su
condicion de seen materia En cambio, en los seres espirituales el conootmise da de un
modo directo, no mediado.

La personabra por si mismaes principio activo de su obrar. Lo hagncionalmente
dirigiéndose hacia el objeto de su voluntad captpdo la inteligencia. Esto implica un
movimiento desde si misma, un conducirse con camento mas o menos acabado del por qué
de su direccionalidad. Por ello se dice que el hrertiene conducta, se conduce a si mémo
Es responsable, puede responder por su propio yaewotre €l y su acto hay una relaciéon de
causalidad y de imputacion.

La persona con su conducta va construyendo sugnopio de ser, sethoso caracter
moral, que resulta asi, en cierto sentido, proddetaina eleccion mas o menos libre. Toda
decision crea una disposicion que posibilita volvéomar otra anéloga, o en la misma linea de
coherencia. Cada acto condiciona la posibilidatbslsiguientes, por lo que el hombre participa
de su propia automodelacion, caso Unico entre todasntes.

Este es el sentido en que se dice que la persoaat@soma no porque se dicte a si
misma sus propias normas sino que obra de acuerdaquellas que, acertada o
equivocadamente, elige. Si lo hace de acuerdoadeylnatural, es como si participara de la
promulgacién de la norma ya establecida, para sinmi De lo contrariggromulgaunanueva
ley para si.

18 Entrevista a Jorge Semprun, ex miembro del Pad@uunista espafiol. La Nacién, domingo 4 de

enero de 2004Asi un joven puede madrugar, en contra de susrobsas, para sacar entrada para ver a
su grupo musical o deportivo favorito; o arriesg@wrida por salvar a un amigo del fuego, etc.
19 . . i :

Todo ente se mueve por un fin: La flecha va hadigblanco, movida por el impulso y la
direccionalidad del arquero. La planta hacia lapgoz un tropismo, sin conocer ni medios ni finek. E
animal es conducido por el instinto hacia su préséo el hombre actia sabiendo hacia donde seedirig
puede evaluar si los medios lo conducen o no frusdines.



La persona, por serlo, tiene (o puede tener) dandaisi, que se expresa en esa relativa
autonomia, en la participacion en el gobierno dg dél mundo natural, lo que le otorga el
puesto tan especial en el cosmos creado.

Tal vez se podria sintetizar toda la vida del é@spén la forma basica del modo de ser
del hombre, que es satencionalidad Por ella el hombre esta dirigido hacia objetosapa
conocerlos, para lo cual ordena y organiza el rizhteecesario para penetrar en el interior de
los mismos; puede reflexionar sobre si, sobre b gjensa y siente por su conciencia y aun
planificar sus propios procesos de formacion; pwsegdgiir o no las invitaciones de los objetos
exteriores o interiores. El espiritu se manifiestael hombre en su inteligencia y voluntad,
como conocimiento y deseo racional.

Podemos sintetizar lo dicho con palabras de EdémS‘el hombre es un ser corporal —
animico, pero tanto el cuerpo como el alma tiemealéndole personal. Es decir, en el hombre
habita un yo consciente de si mismo y capaz desggtar el mundo, un yo que es libre y que
en virtud de su libertad puede configurar tantaweerpo como su alma, que vive por su alma 'y
gue debido a la estructura esencial de ella vatsemad@ a una formalizacion espiritual, antes de
y junto con la autoconfiguracion voluntaria, a &mdos puntuales de su vida y a su propio ser
permanente corporal y animié@”

2.7.1. La persona es compuesta y limitada

La persona es un compuesto de substancia y acesdérambién lo es de esencia y
essede materia y forma substancial.

Todos los entes por el hecho de existir particidahacto de seregse) que es el
principio que hace que el ente exista. Si todostuss estuvieran constituidos por este Unico
principio, no habria diferenciacion entre unosrp®existentes. No se podria hablar de distintos
existentes. Todo formaria una unidad indisolubéeh&ce necesario, para explicar la diversidad,
el reconocimiento en los entes de una composi@éhdelessecon otro principio que lo hace
diferenciarse de los demas, que lo hace ser talyemb otro. Ese principio real esdsencia

Esta esta constituida, a su vez, por dos prirgipimateria y forma substancial.

La materia ex qua del hombre es el propio cuerpo. Es materia debema
préximamente por su causa eficiente (los padrdsdiams) e inmediatamente por la forma (el
alma).

3. Accidentes de la persona humana

La persona es el todo concreto formado por la anbit y todos los accidentes, que la
determinan, enriquecen, concretizan y configuran.

En estos accidentes se pueden distinguir los quamdirectamente de su esencia,
gue son lapropiedades los propios (comunes a todos los hombres); yl@scualifican sélo
a algunos de ellos, que son individuales y contitege como blanco, americano, feliz, poeta,
madre, padre, deprimido, argentino, joven, casadaestro o arquitecto. Estos, por su
contingencia, no son objeto de ciencia.

El complejo de accidentes condicionan, positiveegativamente la tarea docente. Su
mero conocimiento, ya orienta la teoria y la pcicéducativas.

2 STEIN, E.: ob.cit., pag. 167.



3.1. Propiedades del hombre

3.1.1. Las Facultades

El hombre opera a través degina, quien a su vez lo hace por dasultadesa través de
actos. Santo Tomas define a la facultad como “taermma operativa del alm&@” Las facultades
son determinaciones y perfecciones de la esencguto, que en relacion con las operaciones
que realizan, son potencias. Cada una de ellaspgeifica por dicha operacion, y ésta por su
objetd?. Esto significa que hay una distincion real etdeefacultades debido a las operaciones
que realizan, que no afectan la unidad del almia mitima compenetracién y armonizacion
entre ellas. Puede haber diversas clasificacioeetas facultades. Por ejemplo, Aristételes
propone varias: vegetativas, sensitivas, apetitivastrices o locomotivas e intelectivas;
inferiores y superiores; intelectivas y apetitivespirituales y mixt&&

El siguiente esquema muestra, de modo practico pastros propdsitos, la
distribucion grafica de las facultades del homimegrando varias clasificaciones,:

Facultades Cognoscitivas Apetitivas
Superiores o Posible Apetito racional: Voluntad
Espirituales | Intelecto Agente
Inferiores Sentidos | Internog Cogitativa Apetito irascible
Memoria
O Imaginacion
Comun
Mixtas :
Vista Apetito concupiscible
Externos| Oido
Olfato
Gusto
Tacto

3.1.1.1. Facultades cognoscitivas. Su funcionamient

Los sentidos externos

“Todo conocimiento comienza por los sentiddsEstos dan al hombre una primera
informacién acerca del mundo. Hay tantos sentidoenyun orden tal cuantas son las
posibilidades de aprehension de las cosas realesu esparecer fenoménico. Estas tienen
cualidades fisicas capaces de inmutar los érgarsogales y, por lo tanto, susceptibles de ser
captadas por los sentidos respectivos. La cuatidpdcifica para cada sentido recibe el nombre
desensible propioAsi el propio de la vista es la luz y los coloma tacto, lo rugoso y lo liso,
el frio y el calor; del gusto, que es una formeeemizada del tacto, los sabores; del olfato, los
olores; y del oido los sonidos.

Los sentidos pueden considerarse como en progrdd@sie el mas material de todos,
el tacto, que necesita el contacto fisico del dGrgahojado en la piel) con el objeto sensible;

21'S. TOMAS DE AQUINO: S. Teol., 1 q.78, a.4.

22 Cfr. Idem., .78, a.1.

2 ARISTOTELES, De An., Ill, 9 432 a 25; 432 b 5.
2 ARISTOTELES, Metaph., I, 1



hasta la vista, que est& en la cima, y que, mediantontacto mas sutil, capta mas diferencias
de las cos&s

Los sensibles, es decir, lo que puede ser captadmp sentidos, pueden ser propios,
comunes o per accidens. LJa®piosson los exclusivos de cada sentido: lo tactigudible, lo
visible, etc. Tienen como sujeto inmediato a lossg#escomunes,que son: movimiento,
quietud, namero, figura y magnitiidSe reducen al accidente cantidady son percibidos por
varios sentidos a la vez. El movimiento del trendistancia de una bandada de pajaros, las
dimensiones de un museo, por ejemplo, se captadn&amente por el trabajo de varios
sentidos.

Tanto los sensibles propios como los comunes sbsdasibleper seo propiamente
dichos. Hay otros sensibles llamadpsr accidenso sensibles indirectos, los cuales son
percibidos en o con los sensibfgsr se No sonsentidosdirectamente, ya que no son sensibles
en si mismos. Asi por ejemplo, al ver a una perssmrasiblemente se capta el color, la forma, la
altura, su movimiento, pero la captacion de esa@sple sintesis que es el sdrpersonano
se percibe por ningun sentido, pero se percibe.

Sentidos internos

El material recibido por los sentidos externos kdbaado por los internos. Las
funciones de éstos se podrian reducir a una pridesaaterializacion posteriororganizacion
de los datos que le brindan los sentidos extéfn@sacias a este trabajo, el objeto puede ser
percibido comouno, estructurado y cualificad® El material asi ordenado es el que se le
presenta a la inteligencia para que realice supaojmo de conocer.

El primero de los sentidos internos esahtido comuinal que hemos hecho referencia
al tratar de la conciencia sensible. Este sentidoietne y distingue las sensaciones de los
distintos sentidos (externos), atribuyéndolas adbgtos determinados (distingo como de
distinta fuente sensorial lo verde de lo acidopperificado en el mismo objeto, un limén, por
ejemplo) y torna objeto de conciencia la sensaaiigma (siento que siento, veo que veo,
diferencio entre escuchar y oir, etc.)

Luego actua lamaginacion o fantasiaSu objeto, presente o no, es lo elaborado por el
sentido comun. Reproduce imagenes del exteriorsyplaede combinar en unidades mas
complejas.

El sentido siguiente es faemoria.Esta archiva y atesora las imagenes ya elaboradas.
Su objeto es lo pasado en cuanto tal. Es la fatetta la que se percibe el tiempo. Sus actos
propios son etecuerdoy la reminiscenciaEl primero se da como evocacion, es decir que un
movimiento o impulso sucede naturalmente a otrég secuencia es necesaria. Si no lo es, se
recuerda lo que se ha fijado por el ejercicio, paempre el recuerdo se produce directa o
espontdneamente. En cambio la reminiscencia seod® dUsqueda en el archivo de la
memoria de un dato que se necesita explicitamBate. ello, al querer recordar algo “seguimos
ordenada y continuadamente el rastro, [...] pattietel presente o de alguna otra cts&or
eso dice Aristiteles que es importante, cuandausegrecordar algo, encontrar el principio a
partir del cual se producira el recuerdo (que eguel rigié su archivo). Se da un orden que
puede referirse a las cosas mismas o a los mouisiesubjetivos. Por ello los sujetos que
poseen un determinado orden interno o psiquico,Jemue mas facilmente recuerdan; los

> |pidem.

?® cfr. ARISTOTELES, De An., L.Il, 418 a.

2" Cfr. FABRO: Fenomenologia de la percepcion, p&g. 2

8 Aunque se diera una superposicion de sensaciooe® podria ser el caso de una vaca empantanada,
al percibirla se capta diferenciadamente el sujetaca, del pantano. Esto manifiesta una orgarinagci
unidad propia en la percepcion, aunque la vacatbago por todas partes.

29 Cfr. ARISTOTELES, De la memoria y la reminiscenet52 a.



sujetos psiquicamente desordenados, recuerdanfouftald. Aqui también Aristételes insinta
la importancia que puede tener una ayuda o mediat®#ootra persona para que la memoria
trabaje eficazmente. Es una formulaciamant la lettre del principio de ZDP (Zona de
desarrollo proximo) vigotskiano: “Cuando uno no geihacer esto por si mismo, sino que
necesita la mediacion de otro agente .Y agrega Aristoteles, explicitando lo que deciamos
de la reminiscencia: “Sucede a menudo que uno edeuecordar de momento, pero puede
conseguirlo buscando y acaba por hallar lo queigu&sto tiene lugar iniciando muchos
movimientos o impulsos, hasta que al fin se inicia de tal clase, que conduciré efectivamente
al objeto de su busqueda. Porque el recuerdo temsida existencia potencial, en la mente, del
estimulo efectivo; y éste de tal manera que ekauge movido o estimulado desde el mismo
impulso y de los demas estimulos que él contiens erismo. Pero se debe asegurar el punto
de partida, [...] que a veces es el lugar, permmie tiene relacion con el tiempd” Estas
afirmaciones sirven de estimulo y fundamento pareeflexién acerca de la educacion de la
memoria.

El Gltimo de los sentidos internos esclagitativa?, equivalente a lastimativade los
animales. Constituye el puente entre los sentidasinteligencia, y es la que elabora y entrega
el material percibido a la memoria en el orden ibbmsy a la inteligencia en el intelectual.
Realiza el ultimo acto de desmaterializacion, sepdo, en el objeto, la esencia de los datos
sensibles. La cogitativa percibe HKgnificacion concreta de las imagenes incluida una
valoracion de las mismas. Sus funciones podriammiese, siguiendo a Fabro de la siguiente
manera:

a) Elabora, en concurso con la memoria y la imaghma elfantasmadefinitivo previo
a la inteleccién; b) Percibe los sensibfs accidens como la substancia o la causalidad
concreta; c) Informa al intelecto de la exister{eia es} y de lo que es algo en concretuitl
es); d) Prepara la premisa menor del silogismo peacfior o que es el sujeto secundario de la
prudencid®. Estas funciones pueden ser formadas y desamsllddh reflexion y el trabajo
sobre la cogitativa es una de pasitas de ovillgara revertir fracasos didacticos y matéfitos

El conocimiento del modo de funcionar de los sestids decisivo en una reflexion
educativa. La profundizacion de estos mecanismsiedsilumina acerca de las estrategias de
ensefianza, que siguen el camino propuesto portiaaleza. Si bien los sentidos no son
habituableslirectamenteel trabajo sobre ellos representa la puerta dedmpara toda tarea de
ensefianza y aprendizaje.

Inteligencia

El material organizado por los sentidos es predenta la inteligencia. Esta es la
facultad cognoscitiva propia y primariamente dichiande de suyo a lo universal; y también a
lo singular, particular y concreto bajo razén déversalidad. Razon y entendimiento son la
misma facultad. Pero “difieren en cuanto al modaadeocer, o sea, porque el entendimiento

%0 Cfr. HERNANDEZ DE LAMAS, G.: Los desafios del aptizaje, Buenos Aires, MD, 2000, pags. 124
y SS.

31 De la memoria y la reminiscencia, 452 a y ss.

%2 Cfr.S. TOMAS DE AQUINO, ST., 1, q.78, art.4.

% Cfr. FABRO: Percepcién y pensamiento, pags. 243-2

% pienso por ejemplo en algunas situaciones cotidizen el aula o en los examenes finales. Hay
estudiantes —y docentes- que pueden pensar y tablan plano abstracto, de generalidades. Pero no
puedenreconocer en la realidadeso de lo que estan hablando. El polo opuesto es eudm puede
describiruna situacion, problema, caso; moverse con so#uiel mundo concreto. Pero en el andlisis, no
puede elevar su pensamiento y lenguaje a un névabdtraccion de calidad. flente (precisamente, la
cogitativa) no se ha cultivado. No es éste el lygama el desarrollo, pero no quiero dejar pasar la
oportunidad de insinuar la importancia de atendarfarmacion especifica de este sentido interno.



conoce con una simple mirada, mientras que la ramGnce con proceso discursivo, pasando
de una cosa a otra. No obstante la razén, poroeepo discursivo, llega a conocer lo mismo
que el entendimiento conoce sin discurso, estdoespiversal®. Lo propio del intelecto
humano es satiscursivo,es decir, que conoce relacionando y contraponiendoeptos, que
ya por alguna razén conoce. Al hablar de razénase heferencia a la misma inteligencia en
tanto conoce discursivamente.

Mediante elintelecto agentese tornan inteligiblesen acto los fantasmas de la
sensibilidad. Se despoja al objeto de sus ultimegas de individualidad y materialidad. Y el
intelecto posibleaprehende el objeto y formac@ncibé) el conceptoJuzga,es decir, atribuye
un predicado a un sujeto, componiendo o divididodanismos. Yrazong es decir, a partir de
verdades que ya conoce accede a otras desconcuildignte la comparacion de dos términos
(menor y mayor) con un término medio que los comtia ambos. Estas son las tres operaciones
del entendimiento, que coronan el conocimiento mamaimple aprehensién , juiciy
razonamiento

3.1.1.2. Las facultades apetitivas

Los apetitos sensibles

Por el conocimiento el objeto se hace presentd sojeto (de modo intencionany
por un signo formal). Esta presencia es seguida pafingtinacion o tendencialel sujeto al
objeto. “La apeticion es el acto de tender a algo posterioridad y como consecuencia de su
conocimiento. De tal manera, el objeto del apettanotor del mismo en cuanto conociio”

El apetito concupiscibléiene por objeto los bienes sensibles gratos.éPel hombre
tiende a lo facil y agradable, al bien grato.apeétito irascibletiende al bien en tanto arduo y
dificil. Ambos son sujetos de las pasiones. Se @artodo hombre pero hay una primera
diferenciacion en su proporciBnLo cual es materia a formar.

El apetito intelectual

La voluntad es el apetito espiritual por el cuahebre tiende al bien en general y a
todo bien singular, particular y concreto bajodadn universal de bien. La voluntad, en cuanto
naturaleza, tiende necesariamente a su objetdo jppie el hombre no puede sino querer el bien
en general o el bien infinito. EsValuntas ut naturaLa voluntad siempre tiende naturalmente
a lo bueno. A veces ese bien es solo aparentéersiet a algo malo, lo hace en el aspecto
positivo que esto pueda teffer

® SANTO TOMAS, S. T., I, ¢.59, art. 1, al.

% Jdem., I . 80, a.1.

3" Asi hay ocasiones en que se anuncia en una clasesg va a trabajar en un problema dificil.
Inmediatamente los alumnos se dividen en dos grlpesjue se entusiasman con el desafio y lo gne co
el mero planteo, se repliegan. Los primeros tendufaporcentaje mayor de las funciones del irasgibl
los segundos del concupiscible.

3 El ladron tradicional que planea minuciosamentasalto al Banco, no lo hace en tanto esto es algo
malo (aunque no ignora que lo sea), sino que piensan objetivo que se presenta como bueno: “con
esto ya me retiro”, “le compro la estancia a la mmah) etc. Y adn los medios, calculos matematicos,
estudios de caracteres psicoldgicos, se presentmgi lo son) como algo bueno e incluso danlaglep

del resolver una cuestion dificil. Otro ejemplo,sdie otro angulo, seria el del evasor que evade
impuestos. Necesita un argumento que le preseatacesdbn moralmente negativa como positiva: “para
gué voy a pagar si ese dinero no se sabe a dondie malgastan los politicos, etc. Etc. El munddale
droga no lo entiendo, pero creo que se accedeaa talinbién buscando, evidentemente de modo
equivocado, un momento de felicidad. No se la bescéanto se sabe que va a destruir el cerebro, la
voluntad y las ganas de vivir.



La voluntad en cuanto libertagafuntas ut ratip es duefia de su propio acto, de tal
modo que el hombre puede elegir actuar o no, adeiana manera o de otra. Es el ambito de la
contingencia.

Volvemos a encontrarnos con el tema de la libedadisivo para una Ciencia de la
Educacién, que merece un apartado especial.

La libertad

Que el hombre tenga libertad no es algo discutPdeo cuando se intenta explicar en
qué consiste, cuéles son sus limites, qué lugadepoeupar en la vida del hombre, surgen
problemas y divergencias. Algunas de ellos pareelaho consideracion de que el concepto de
libertad no eanivocq sinoanaloga Se predica de realidades diferentes con sentidgmrte
comunes y en parte no. Por una parte la libertdal ésma voluntad. Este es el sentido fuerte
de la palabra, que se identifica con la libertaidgd&gica, pero también podemos hablar de
otros sentidos de la palabra, mas o menos cercah@nalogado principal, ldibertad
psicolégicao libre albedria Por ahora la distinguiremos solamente débkrtad fisicay de la
moral.

En sentido amplio, libertad significa una exenalémecesidad, umo estar atado.

La exencion de necesidad respecto de agente exisita llamaddéibertad fisica.No
es propiamente libertad, es el sentido menos fuatéérmino. Se refiere a una no coaccion
respecto del cosmos, de los otros, de Dios. Hbdaadd de poder moverse por no ser invalido,
por no estar dentro de un lugar cerrado del queerteenen las llaves, de poder sentarse sin que
la atmosfera lo eleve.

El sentido méas propio del término se refiere, cos® ha dicho, a ldibertad
psicolégica.Aqui significa también una exencion de necesidadp gn este caso dgente
intrinsecq es decir de los propios apetitos, temores, de§agen posee este tipo de libertad es
capaz de elegjrya que se comporta con independencia del olgete] sentido en que éste no
lo determina. Es dibre albedrioy existe en la medida que el sujeto no esta “oetedoad
ununi sino que puede autodeterminarse en la acciéra Bae se dé, la inteligencia debe
conocer los fines y los medios para alcanzarlog Yoluntad deliberar y elegir los adecuados
medios.

Conviene distinguir previamente entre aquellostobjg medios sobre el nacer o no, el
sexo, la época en la que se vive, la familia egua se nace, el fin dltimo de la naturaleza
humana, el fin de la inteligencia, el fin de laurthd, el fin 0 Bien Comun Familiar o Politico.
Son fines o bienes que estan dados por la natardéeias cosas y de las instituciones. No todo
es objeto de deliberacién y eleccion. Si en carsbieligen los fines de algunos ambitos de la
vida, los fines intermedios y los medios.

Para que la libertad sea efectiva también las p@gejecutivas tienen que poder actuar
segun el previo conocimiento y querer de los fipdes medios. Aqui se juega la misma
libertad, que depende de dacilidad de las potencias, de la posibilidad de obedecpoaér
politico de la inteligencia y de la voluntad, y de la hdbill propia requerida a las potencias
ejecutivas. Y esto es lo que ha de posibilitar dacacion. De lo contrario, la tan mentada
libertad, queda en una utopia

Dentro de esta libertad psicolégica, se distingaelibertad de actuar o no, que es la
libertad de ejercicipy lalibertad de especificacigmue es la posibilidad de actuar de un modo
o de otro, de elegir tal cosa. La primera se daejwmnplo, cuando se elige entre hablar o no en
una situacion determinada; y la segunda, supuestcsg ha decidido por la actuacion, en la

%9 Sj sé que tengo que levantarme para ir a clasgji@o hacer (he puesto el despertador, he prépara
todo el material necesario), pero en el momentguensuena la alarnre pueddevantarme, la libertad
no es efectiva. En la vida diaria estamos muy atadesoso puedo, lo tuvgue decirlo hice sin pensar
no me dicuenta fue una reaccion de pieletc. etc. Muchas expresiones para expresar Imanisstoy
atada La educacion es precisamente quien dgeder Esa liberacion.



eleccion del tono, de los conceptos, de las direasi del discurso. Siempre el mundo de la
libertad coincide con el de leontingencia la ausencia deecesidad Llegamos asi a que la
libertad (psicolégica) es “elominio de la voluntad sobre sus actos contingeateguanto
contingente&® o, la activa indiferencia dominadora de la voluntad solwe bienes finitos y
ain del mismo Bien Infinito en cuanto imperfectamennsideradd.

En las dos definiciones se destaca la identificadi® la libertad con la voluntad, que
tiene una cierta contingencia e indeterminaciépeaet® de sus actos, que es superada por la
eleccion, tan libre cuanto la persona es duedaugade su propio acto. En otras palabras, en
tanto seaapaz de autodominio y autoconducciBapone el conocimiento de medios y fines, la
deliberacién y eleccion libre. Asi el hombre realim acto voluntario o propiamente humano.
No tiene la capacidad innata, en acto, para relizaor lo que necesita de la educacion como
auxilio.

Esta se presenta entonces camoesariacomo el auxilio que capacita al hombre para
ser libre. Forma la capacidad para que el hombedgelegir correctamente el bien objetivo, de
acuerdo con una jerarquia que lleve a la perfectiareleccion de tal bien y la actuacion en
consecuencia contribuye al logro de unidad existencialdel hombre, ya que elimina la
dualidad que supone shberque hay que hacer algo y gaererhacerlo, o queriéndolo, no ser
capaz, ngoder realizarld>.

Hay todavia un tercer tipo de libertad, que edidartad moral Supone para su
existencia que no haya una obligacion moral congsia en el mismo dmbito. Moralmente no
se es libre de hacer aquello que esté contra ehordtural o contra una ley positiva acorde con
él. No se es libre para robar o no robar, parameateo matar, cuidar a un hijo o no hacerlo,
aunquese pueddisica o psicolégicamente. Todo esto no es coetitey Moralmente hay una
ataduraque manda no robar, no matar, cuidar a un hijajedimitiva hacer el bien y evitar el
mal. En este &mbito la contribucién de la educas®rentra en capacitar al hombre para que
reconozca sus obligaciones morales y pueda serles f

El hombre nace con libertad por el mero hecho dé@mbre. Pero esa libertad es mas
bien una posibilidad, necesita ser actualizadaupgperfeccionamiento de la inteligencia, de la
voluntad y del resto de las capacidades. Esto tiacie repetidamente a Ruiz Sanchez que el
hombre es mas liberable que libre. EHsaraciéncorre por cuenta de la educacion.

Una consecuencia importante de la posibilidadlukttad del hombre es que el hombre
es un secondicionado pero no determinado. Es un ser no acabado (rfecp®y, concreto y
circunstanciado; relativo y no absoluto; no deteadb; falible; condicionado. Hay muchos
factores de orden fisico, bioldgico, cultural, sficietc., que especifican y condicionan la
conducta del hombre asituada Todos ellos son condicionamientos, materia aajeatpor la
intervencion pedagodgica. La educacién prepara pampliar el margen de contingencia y
reducir el de necesidad. Cuanto mas educado egptigeral menos determinado esta por el
ambiente, las presiones sociales y culturalesePoontrario, puede aprovecharlas, aun las méas
negativas en apariencia, para crecer y perfecaenaa persona educada es capaz de esperar el
momento oportuno, la ocasion justa, un bien méandejpero mas duradero y de mayor
jerarquia. La no educada en cambio, esta permanente presionada. Los tiempos la
apremian, no tiene la posibilidad de elegir reallmda conducta a seguir y hasta pierde el
control de si mismo. Se mueve en un ambitondeesidadde tal modo que cualquier
acontecimiento se convierte eausade su actuar.

Esto se pone méas de relieve si se consideran séiatds esferas tendenciales en el
hombre. Por una parte éste realiza actoteddencia ejecutiyaal igual que una piedra o una
planta. Asi, si se tropieza y pierde el equilibge,cae por la fuerza de gravedad. Aqui no actla
por el conocimiento ni de los medios ni de losdirien otra esfera de actos, vitales, éstos tienen

“OLamas, F.A.

“! Juan de Santo Tomas.

“2 Esto hace referencia al fenémeno psicolégico latisonancia cognitivaal que se ha hecho alusién
anteriormente.



un componente deonocimiento sensibléel fin a alcanzar y de los medios necesarios glira
Estas son actuaciones que se reducen a respuesttatvias a ciertos estimulos, de la misma
manera que actla un animal, que conoce su alinyeoémo acercarse a él e incluso abrir la
puerta del corral para asirlo; reconoce a su dyeflquido del motor de su automdvil, y puede
sortear muchos obstaculos para salir a recibimoelEhombre hay otra esfera tendencial que le
es exclusiva, constituida por aquellos actos carocimiento del fin en cuanto fin, y de los
medios en cuanto conducentes a él. Soradbas voluntarios o humanos propiamente dichos
Esta es la esfera de la libertad del hombre, endael margen de contingencia es mayor: puede
cambiar los medios, puede esperar para alcanzfin,ebuede complejizar y combinar su
conducta, etc.

3.2. Actos humanos. El recto imperio

De los actos que realiza el hombre, unos son éxokig otros son comunes con el resto
de los animales. Los primeros son &m$os humanoyg los segundos, laactos del hombrelos
actos humanos son voluntarios y los Unicos queegpuser libres.

Si analizamos este tipo de actos, encontramos auEnpes Ccognoscitivos Yy
tendenciales.

En primer lugar requiere, el acto humano, wuvertencia del fin(1) (momento
cognoscitivo). Significa tener cierta percepciorepresentacion de lo que se va a realizar o se
esta realizando. Para que algo llegue a hacersenpiim, se requiere algun conocimiento de él
43, Cuando “tanto el obrar como el obrar por un fndgben a un principio intrinseco, estos
movimientos y actos se llaman voluntarios [...]. flBmbre] conoce perfectamente el fin de su
obrar y se mueve a si misid”Este conocimiento o advertencia puede ser mayogemor,
pero siempre debe haber un conocimiento acercpade quése hace algo. Esta primera
percepcion del fin es vaga pero inclina a la vadr(®): “me gustaria”, “podria” hacer tal cosa.

La tendencia de la voluntad hace que la inteligenpozgue laconveniencia y la
posibilidad del fin(3): “puedo hacerlo, me conviene”; lo cual gengraleseo intencion eficaz
(4): “quiero hacer tal cosa”.

El tener claro lo que se quiere obtener hace geatehdimiento comience a pensar e
indagar en los medios que tiene para realizarlquéconstituye un momento deliberacion o
consejo(5), en el que deben considerarseciasunstanciasespeciales que afectan a la decision
tomada. La voluntadsiente a los mediague le presenta la inteligencia, desecha aquelles
son menos conducentes para los fines deseadosastituye el sub-acto dmnsentimiento
(6). Luego el entendimiento realiza ulimo juicio practico (7) en el que ve cual es el mejor
medio y la voluntaelige (8).

Sigue el momento de kecucion la razén practicampera ®bre la voluntad (9) y las
demas potencias para la realizacion del acto. lintad ordena(10) a dichas potencias que
ejecuten, y éstas obrdfl). Lafruicion y el gozd12) son el resultado final, acto propio de la
voluntad.

Esquematicamente, se puede visualizar la estrugton@mentos del acto humano en el
siguiente cuadro:

Inteligencia Voluntad
Simple advertencia del fin Simple volicion
Intencion del fin ) 2)

43 Cfr. TOMAS DE AQUINO, ob.cit., I-1l, c.6,a.1.
“* |bidem.



Juicio de posibilidad y Intencion eficaz

conveniencia (3) (4)
Deliberacion o consejo (5) Consentimiento
Eleccién de los (6)
medios Ultimo juicio préactico Eleccion libre
() (8)
Imperio de la razon Uso activo de la
Ejecucién del practica voluntad (10)
acto 9)

Las potencias ejecutivas
realizan la accion bajo el imperi Fruicién
Resultado del entendimiento practico. (22)
(11)

O

Los subactos forman una unidad compacta. La digaiion procesual es solamente a
los efectos del andlisis para advertir, desde atgpde vista educativo, cuél es la inflexion
donde se pueden producir las fallas que requiexentérvencién de ayuda y de mediacién
pedagdgica.

La inteligencia puede equivocarse en la percepd&rfin y ya sea por ignorancia o
error, tender a un bien que lo es so6lo en apadeifcaun cuando conozca correctamente puede
darse la situacion de que mande a la voluntad yégtae por debilidad, o por tener tendencias
multiples que la solicitan, no elija correctamente pueda seguir el imperio de la inteligencia.

De la misma manera, en el momento de la deliberaeiibién puede ocurrir que por
deficiencia de la inteligencia o por influencia lds apetitos y pasiones, el examen de los
medios y circunstancias sea muy superficial y dgdmlque afecta la libertad de la decisién que
se toma. La afectividad suele tefiir el juicio enintento de cegar a la inteligencia en algunos
aspectos, como por ejemplo, en la no considera@d@muellas circunstancias que algun apetito
siente como amenazante de su deseo de placemgnza, de poder.

Todos estos aspectos, en la medida en que caerebajaperio de las facultades
superiores, constituyenateria proxima de la educacignoriginan stnecesidadEsta situacion
de falibilidad, ignorancia y debilidad son impedirteess que podrian malograr el acabamiento y
plenitud de la naturaleza del hombre. La misiéfadeducacion sera posibilitar el recto imperio:
que la inteligencia conozca correctamente los finesedios; que la voluntad los quiera y el
hombre los logre. El resultado de este trabajo kerdbtencion de los habitos operativos
perfectivos, garantes debder del espiritu del hombre y de su libertad.

En el debate pedagdgico actual respecto de laijidaiby eficacia de la educacién
moral, si se tuviera la paciencia para hacer estmen del acto humano integral con prolijidad,
creo que por lo menos se despejarian varias in@@gr8e podria superar asi la simplicidad del
planteo: o educacion meramente intelectual y vistbalo sentimental y afectiva, cuyos fracasos
estan a la vista.

3.3. El hombre es un ser histérico y tradicional

El hombre een el tiempoEste se constituye para medir su devenir librel emundo. Y
en él el hombre elige las acciones que lo llevam,@ la consecucién de sus fines. Esto genera
cambios y modificaciones en la estructura humareagqundicionan las futuras elecciones. Se
forma asi un esquema o0 marco perceptivo que pitsitals sucesivas percepciones. Lo que
sucede en el microcosmos humano se proyecta eaceboosmos social, que genera la historia



como devenir del actuar libre del hombre en el peniste actuar condiciona las posibilidades
futuras de eleccion.

La historia se constituye en el enlace del pasadoet futuro del hombre: un pasado
que debe ser asumido en un presente y que prayedsduro.

Este transcurrir del hombre en el tiempo se dareegpacio, en el que convive con
otros hombres, con quienes comparte una cultura: lengua, una religion, un modo de
vincularse con la tierra y con su pasado, un arie,politica, etc. Esta vida social compartida
temporal y espacialmente configura como una segumataraleza social, dato también
significativo en la consideracion educativa.

El hombre es ser histérico y cambiante. No es nhagerse permanente en medio de
circunstancias econémicas y culturales qugel@rminami es un sujeto ya concluido, con poco
margen para la libertad, la contingencia y la éfecde modos de ser propios.

Consideramos entonces al hombre como un ser qaeewiel tiempo, el que le es dado
para su acabamiento. El angel, que elige una galano lo necesita. Y en tanto el ser humano
asume un pasado y lo enriquece en lo valioso ypmocacion comunicativa lo transmite a las
generaciones siguientes, es untsaticional.

La tradicidn se constituye con el patrimonio cdtique una generacién transmite a la
siguiente. Este legado, encarnado en las condeigmaoculturales, explica a su vez y es marco
de las posibilidades temporales de las generackigaigntes. Es un proceso continuo y vivo.
La tradicion no esté constituida por la conservadiél pasado por el mero hecho de que ya ha
sucedido. Se trata de una transmision de aquditwsgaque los actos culturales del hombre han
forjado.

En el plano pedagdgico esto adquiere particulavagicia, ya que una escuela que
niega su tradicion no puede siquiera subsistir.n@bre deescuela tradicionaldeberia
reservarse para aquella escuela que se presenta siomasis de los buenos logros de las
distintas generaciones y sus principales aportasePcontrario, cuando se habla escuela
tradicional se engloba bajo este titulo todo aquello que ssidera negativo, superado y del
pasado, aunque puedan referirse a practicas iasrde la escuela de hoy. Autores que hablan
de escuela tradicional en este sentido, ellos nissno considerados bajo este rubro en poco
tiempo Por una excesiva valoracion del cambio poambio mismo se deja a la educacién y al
saber pedagdgico, reiteradamente, despojados deaiges, con el consiguiente raquitismo,
muy féacil de reconocer.

El considerar al hombre como un ser historico glitianal implica para la educacion la
responsabilidad de preparar al hombre para elezgibhres que condicionen eficazmente el
futuro personal y del medio social en el que viva.formacién de la conciencia histérica y
tradicional es vital para el autoconocimiento. Ba abstraccién pensarnos a nosotros mismos
sin la lengua, la religion, el bagaje civico y atdl recibido. ¢Qué quedaria de cada uno de
nosotros sin nuestras lecturas, sin nuestro leagugEp la religion recibida familiar y
socialmente? Sélo mediante el conocimiento de suianto miembro de las comunidades de las
que forma parte, el hombre comprende el sentidsuwesida. Puede asumir entonces la
responsabilidad que le cabe como eslabén en ed¢maa@ultural. La educacion no se entiende
sin apelar a la tradicion. El enraizarse en ella ésica posibilidad del progreso.

3.4. El hombre es un ser religado

El hombre “no esta aislado, arrancado, sin vin¢uesasido [...]. [Somos] “como un
nudo de multiples vinculos que nos ligan a un simemd de cosas, personas, instituciofres”

Estamos vinculados a elementos quimicos y a leyeslad naturaleza fisica;
psiquicamente, a los objetos que conocemos y qosrearpersonas e instituciones en diversas

4> RUIZ SANCHEZ, ob. cit., pag. 180.



relaciones sociales; a una tierra y un contorn@mgdico; a Dios. A Este estamos vinculados
desde el mismo hecho de nuestra creatureidad,aemiocpor Creacion somos, participamos del
acto de ser. Por otra parte, estamos ligados anEtuanto Fin, Bien Comun Ultimo
trascendente, que explica desde su Ser espirituaktro modo de ser actual, participado y
recortado.

Estos vinculos ligan al hombre y lo ayudan a ctristsu conformacion singular, su
modo de ser en el mundo, tenga o no concienciadte uno de ellos.

El hombre puede ratificar esos vinculos, es demnfirmarlos voluntariamente,
cultivarlos, responder a los que le han sido dadiene a darse asi una aceptacion del vinculo,
unareligazén en el sentido de doble atadura, ahora si querideeptada libremente por el
hombre.

De entre esas ligazones, la que lo vincula a Dsosbarcadora y fundamento de todas
las instancias. Es el ambito de la vida que resgpantb mas intimo del hombre, que le da
sentido final a la totalidad, que satisface suyseelcesidad de trascendencia.

El hombre busca el sentido y la trascendeneaimralmente El hombre “tanto en su
interior como en el mundo externo, halla indiciesatho que esta por encima de él y de todo lo
demas, y de lo que él y todo lo demas dependeprdgunta acerca de ese ser, la busqueda de
Dios, pertenece al ser del homBfe’Por eso “todo hombre es un buscador de Dios, enes
cuanto tal como se halla mas fuertemente ligadoeddrno [...]. El criterio Ultimo del valor de
un hombre no es qué aporta a una comunidad —anldafaal pueblo, a la humanidad-, sino si
responde o0 no a la llamada de Dfds”

El compromiso pedagdgico en este sentido se cargrafta ayuda al hombre para que
conozca este aspecto de su ser. Solo asi podr@anajasumirlo y ratificarlo, de modo que la
fidelidad a sus vinculos le permitan su plenitud.

3.5. El hombre es un ser capaz de lenguaje

No se puede pensar al hombre sin el lenguaje stieasén aquél. El lenguaje esta ligado
a las notas mas intimas y trascendentes, comonaidan, la socialidad y la politicidad, y por
tanto a la educabilidad. Aristételes lo expresaada Politica: “La Naturaleza no hace nada sin
un fin determinado; y el hombre es el Unico erdsednimales que posee el don del lenguaje. La
simple voz, es verdad, puede indicar pena y plgceor tanto, la poseen también los demas
animales [...] pero el lenguaje tiene el fin deigad lo provechoso y lo nocivo y, por
consiguiente, también lo justo y lo injusto, ya eseparticular propiedad del hombre, que lo
distingue de los demas animales, el ser el Unieatigne la percepcion del bien y del mal, de lo
justo y lo injusto y de las demés cualidades meralees la comunidad y participacion en estas
cosas lo que hace una familia y una ciudad - Estadam finalidad del lenguaje es inseparable
de la naturaleza humana. Esto lo manifestaronriegag al identificaensefar a hablacon
ensefar a pensaa ser mas hombre, a conquistaarieté propiamente humana.

En todo tratamiento antropoldgico el lenguaje oaupdugar fundamental, pero mucho
mas cuando la reflexién esta orientada al temaatidoc Lucen aqui de modo especial las dos
funciones del lenguaje y su especificidad: la @déy apofantica, y la comunicativa. El
lenguaje senala y designa lo que las cosas sonecgur exteriores o interiores al hombre. Y
éste, al decirla o decirsela, la comunica a otrdmlega consigo mismo. Y asi se comunica y
experimenta una modificacion afectiva e intelectDaspués de que se ha dicho o escuchado,
de algun modo ya no se es el mismo. Muchas veadscél sirve para terminar de entender el
propio pensamiento, aunque éste es primero, pella s@a retroalimentacion permanente: Las

S STEIN, pag. 36.
" STEIN, Edith: La estructura de la persona humaftedrid, BAC., 1998, capitulo VIII, pag. 290.
*® ARISTOTELES, Politica, I, 1, 1253 a.



palabras expresan los conceptos del entendimipato, sin palabras no se puede pensar. Por
otra parte, el lenguaje acompafia toda la expedéndividual y social, y la posibilita.

Se ve entonces que el problema del lenguaje oauagar privilegiado en la tematica
educativa, que excede sin dudas este context@nguaje pedagdgico se caracteriza por una
triple adecuaciona la cosa a la que se refiefencion referencigl que es lanateriaque se
ensefia, el contenido del discurso. Esta garamtivertiaddel mismo, condicion de posibilidad
de todo tipo de comunicacion. La segunda adecuasd@isujetoal que se dirige, el discipulo,
con sus disposiciones psicoevolutivas, afectivatelectuales fincién apelativy que
garantiza la efectividad primaria del discursongilo entiende, o entiende otra cosa, no se
justifica. Por dltimo debe adecuarse a quien lopnaia, el emisor, con su naturaleza peculiar,
lo que garantiza laeracidaddel mismo funcion expresivé’.

La relacion de la palabra con la cosa, el emisel neceptor, esté presente en toda la
historia educativa. Tanto que se podria escriid@iendo las alternativas que acontecen en
estas relaciones dialécticas. En efecto, en algomuwsentos se da una sustitucion de las cosas
por las palabras, tanto que hace decir a los pgdagtno tanta palabra, volvamos a las cosas”.
Se genera una desconfianza manifiesta en la médidei la palabra. También se suele producir
una identificacion de las ideas con las cosas gndlisis l6gico suplanta al analisis de la
realidad. Y en otros momentos, se da una separabgbiuta entre palabra y cosa. El mundo de
la lengua tiene asi su propia ley y su coheremtirria, con consecuencias diversas: por un
lado, las interpretaciones de tipo estructuraligtee entienden la lengua s6lo como sistema, o
los del circulo hermenéutico con la consideraciéhcdntexto como absoluto; y por otro, las
que de un modo u otro reducen sus funcionesnaunicacion asi basta cononsensuarpor
ejemplo los significados. Otro reduccionismo eatatddo por las que reducen su estudio al
aspecto perlocucionario, 0 como herramienta derpode

El equilibrio hay que buscarlo en volver a lo quéerguaje es: una patencia de lo que
son las ideas, y éstas, de las cosas. Analizagngubje desde el punto de vista educativo
involucra su eficacia para atraer y mover a quiesgueha #dspecto pragmatigp su
significatividad en cuanto hace referencia a sutesvdo @specto semantioy su orden
(aspecto sintactico El lenguaje es el corazén de la relacion edvaath cuanto hace patente lo
real @specto apofantigp comunica e influye en el otréufcion comunicativa y preformativa
y tiene una virtualidad importante en relacion clan modificacion de las potencias
especificamente humanas.

El lenguaje, examinado de manera complexiva, slexglica por la espiritualidad del
hombre, ya que la misma enunciacion de la paléna una intencionalidad de tipo universal,
lo que implica la superacion de la materia. Y estdical diferencia respecto a los sonidos
emitidos por seres no humanos, se da desde labensisinsible del sonido: “Lo que ya desde el
punto de vista del material fénico, distingue algeaje humano de los sonidos meramente
emocionales es la continuidad del discurso, la atemacion del material para formar figuras
fijas y estructuradas (“articuladas”) y la presande leyes del ritmo y de la tonalidad
correspondientes a esa formalizacion. Si sometenwmsideracion el fenédmeno del lenguaje
en toda su plenitud, las figuras estructurada®sei@erten en portadoras de significados fijos, y
el flujo del discurso en un contexto de sentiddoEes, al hablar damos forma a la expresion
linguistica por referencia a un contexto de sentidalizado vitalmente, y empleamos
libremente la expresion linglistica a fin de enegnds [...]. Al no ser resultado de una eleccion,
los medios de que se valen los animales para erwndentre si quedan privados de la
condicion de libres, y por tanto no cabe decir cprestituyan un lenguaj&”’

49 Cfr. ARISTOTELES: Retérica, en especial Libro IlI.
¥ STEIN, E.: ob. cit. pags. 90- 91.



3.6. El hombre y sus pasiones

En el siguiente texto, que utilizo metodoldgicategrara comenzar el desarrollo de este
apartado, Aristoteles parte de la experiencia coragpecto del hombre y sus pasiones:

“Como la mayor parte de los hombres viven a memdedus pasiones, persiguen los
placeres que les son propios y los medios que @ albnducen y huyen de los dolores
contrarios; y de lo que es hermoso y verdaderamagtadable ni siquiera tienen nocion, no
habiéndolo probado nunca. A tales hombres, ¢quénamniento podra reformarlos? No es
posible, o no es facil desarraigar por la razon doe de antiguo esta arraigado en el
caracter™”,

El punto de partida es una afirmacién de experergie no discute y que funciona
como principio de su argumentacion:rfeyor parte de los hombres viven a merced de sus
pasionesEstas son el motor de su conducta y restringemeéité de la contingencia. Estos
hombres se dejan llevar por un impulso que los baseamecesariamentel placer y evitar
cualquier tipo de dolor. Pero si lo Gnico que sadien vista es el placer o el dolor, éstos sujetan
y reducen el &mbito de las aspiraciones. No pusslaher hacia otras realidades de las mjue
siquiera tienen nocidly que no se han probado nunca. Hay como un enderaimen este
estado, que clama por su liberacion. Se presenta otro hecho evidente, que ni se explicita ni
discute, la necesidad de la reforma (de la coi@rsPero ¢,coémo? Un razonamientoniinno
basta. Ya se han marcado dos elementos que proeb@amaigo /desarraigo de la pasion: el
conocimiento y la prueba, que trae un gusto. Sefr@unto de partida para la educacion, tema
de otro apartado.

A la luz de este texto podriamos adelantar quertadcion implica la remocién de una
tendencia negativa, el explicitar (tomar conciend#) el estado de atadura que implica el
sometimiento a la pasion, y el conocimiento acoragafide la préactica, el probando.Otra
clave es el tener presente que el homimtiralmentese mueve en busqueda del placer y
tratando de evitar el dolor. ¢ Qué mejor entoncesaguovechar esos dos motores (placer/dolor)
para iniciar una vida valiosa, que merezca seda¥iEn realidad, y como un adelanto al tema
central, que es la formacién de habitos, podriatkecs que el planteo educativo de Aristételes
se puede reducir a esto: placer — dolor. Habréaneatoque buscar como hacer para que el
hombre encuentre placer en lo valioso y dolor etidealioso.

El concepto de pasion no incluye en cuanto taksbdlen. Las pasiones son buenas en
si mismas, ya que son movimientos del alma queegouétdvarla al bien y apartarla del mal.
Pero de hechda mayoria de loshombres viven atados a ellas. Y al ser ciegas,debe
iluminadas por la razon. Y trabajadasn@sadas)para lograr su docilidadid mismo que el
nifio debe vivir de acuerdo con la direccion delgegtor, asi los apetitos de acuerdo con la
razon. Por eso los apetitos del hombre morigeragloeth estar en armonia con la razon, pues
el fin de ambos es lo noble, y el hombre morigeiguietece lo que debe y cédmo y cuando debe,
y asi también lo ordena la raz6/”

La pasion es causa material proxima del procesoatitto ya que es lo potencial, lo
que ha de ser modificadoeyn dondese da la educacion, en cuanto las pasiones dg@édbisoa
inferiores son movidas por las potencias superidrasbién cabe una consideracion retdrica o
didactica de las pasiones pues condicionan ekisitéat actividad del intelecto y la receptividad
del mensaje a transmitir.

Veamos ahora muy sucintamente, qué son y comoigkedi

Pasiones un término analogo, de amplias referencias. Aguisaré en el sentido
psicologico, con su correlato moral, ya que lasop@s pueden moverse al bien o al mal. La
pasion es una afeccion del alma, violenta y pasaglerla que participa directa y vivencialmente

5L ARISTOTELES: Et. Nic. X, 9, 11 — 16. Cfr. Tambiigtem., I, 3, 1095 a 5-10.
2 ARISTOTELES: Et. Nic. lll, 12, 1119 b 10 — 15.



el cuerpo. Es un movimiento del apetito sensitiradpcido por la imaginacion. Es sindnimo de
emocion en cuanto afeccion sensible

Desde su definiciobn, hay una orientacion practibacativa: si es producida por la
imaginacion, la educacion de ésta sera una comdidi® la de aquélla. Esta relacion
imaginacién-emocion es vista desde Aristoteles Agarstin, Freud, con toda la diversidad que
conllevan estos nombres, como grandes hitos, ytnayesa vez mas, la unidad sustancial del
hombre.

En las pasiones se dan siempre dos elementosingcaro formal y el organico (por
este factor recibe el nombre de pasion) o mateRa&nso en el hombre encolerizado,
enamorado, atemorizado.

En cuanto estdn sometidas al imperio de la razde ja voluntad, y participan del
conocimiento del bien y del mal y de su libre el@scson positivas o negativas.

Las pasiones tienen su sede en los apetitos sesisilhlas propias del concupiscible
son: amor con su opuestodio; deseg con su opuestbuidg placer o delectacién con su
opuestotristeza.Y las del apetito irascible, soasperanzacon su opuesto ldesesperanza
audacia,con su opuesto &mor, y laira (que no tiene opuestd)

Se pueden reducir a:

placer dolor
(bien presente) (mal presente)
deseo temor
( bien futuro) (dolor futuro)

A su vez, se pueden reducimpbacer-dolor A partir de aqui, las combinaciones son
numerosas y con cada una de ellas surge una nasiNdlidad de encarar el tema pedagogico.

Aunqgue tienen su sede en los apetitos sensibleserti un afecto correspondiente
(generalmente homénimo, aunque a veces se apticééomino: benevolencia o caridad para el
amor y placer; intencion para el deseo, etc.) deropsicologico superior. En estas relaciones
entre lo intelectual y lo apetitivo tiene funcidropia la cogitativa, ya que es la que produce el
juicio estimativo concreto que mueve por una pattepetito, y es movida por €l en la
justificacion a presentar a la inteligencia y vaéathpara la accion.

Toda la educacion de las pasiones, y me atreveiaglee toda la educacion, se puede
reducir a ensefiar (con la motivacion y practicaespondiente) a amar, esperar, desear y tener
placer en lo bueno; y a detestar, temer, huirpdadlo. Hombre educado es el que ama el bien,
y en él halla el mayor placer.

3.7. El hombre es educable

3.7.1. Posibilidad intrinseca: la educabilidad

Es posible educar al hombre. Su naturaleza secdegiar su potencialidad que es
esencialmente perfectibilidad; por su indetermiiacy flexibilidad, que le hacen buscar y
desear cauces para su potencialidad; por su pogaifas fronteras entre dos mundos (sensible
y espiritual) a los que tiende de distinto moda,lp@ue necesita un auxilio especial.

Necesita ser llevado, guiado y acompafiado gradodéémepara que, mediante la
realizacion de sus propias operaciones llegue rééqgmonamiento y autodeterminacion de sus

%3 pasion como movimiento del alma es sinénimo deugaacion (Ciceron), afeccion o afecto. El término
de pasion se toma del griego, que parece ser mpocfr. ST: ST, I-Il, c22, a. 2).
54 [11;
Ibidem. )
% Cfr. SANTO TOMAS: ob cit. I-1I, c23. a.4.



facultades. El prever el pasaje de la potenciatalen que consiste la educacion necesita de una
ayuda, posible gracias a la capacidad comunicatitt® seres espirituales, participantes de una
comun naturaleza.

Desde lo mas fundamental de su ser el hombre est& 6tros”. Pertenece a una
comunidad que trasciende el espacio y el tiempoma&fHannah Arendt que lo verdaderamente
(humanamente, dice ella) importante no es que mibh® entienda el mundo, sino que se
entienda con los demas hombres (y en esa medidguesrenunciaria a utilizarlos y
dominarlos)®. Esta actitud que lleva al hombre a pretendemeleteel sufrimiento de los otros
hasta sus situaciones limites y genera una adéuwimpatia o de ternura, no se puede explicar
sin referirla a su naturaleza espiritual. De edlageneran diversos tipos de actos. Uno de éstos
es elpedagogicoque es el acto esencial del educador y del edocan el que ambos tienen
una participacion desigual. En él ambos dan y amdmmben. La naturaleza espiritual permite la
comun posesion de bienes espirituales objetivageyuna persona facilite a otras el acceso a los
mismos. Esta posesion objetiva, que es participae® esencial para que se dé una union que
trasciende el tiempo y el espacio.

Otra condicion de posibilidad de la educacion esaefcter dindmico y procesual del
acabamiento del hombre. A diferencia de los esgipuros, el hombre es un ser que, mediante
elecciones sucesivas en el tiempo, conquista fuigofisonomia. Por otra parte, su evolucién
no estd, como en el resto de los animales, precietela. Se hace posible y necesaria la
autodeterminacion constante, que no puede consegudoledad. Necesita ayuda, direccion,
acompafamiento. Estas funciones implican una médiaatural — espiritual, pero ademas, una
mediacion de gracia, segun sea la relacion queniembros guarden en cada caso con Cristo
cabeza. El logos eterno es el fundamento ontolédeda unidad de la humanidad que da
sentido a la educacion y la hace posible. Cuandoidaas del hombre se inspiran en él,
proporcionan una sélida base a la pedagogia yealabor educativa

4. Necesidad de la educacién

En la misma posibilidad de la educacion est4 sesieéad. Hemos visto que el hombr
es falible y puede equivocarse debido a la podddlide la ignorancia y del error de la
inteligencia. Al mismo tiempo la debilidad de ldwatad frente a la multiplicidad de tendencias
que se le presentan, hace necesario un procesoniacion que consiste en un fortalecimiento
de su espiritu para que pueda enderezarse ade@radanacia sus fines. Mientras los otros
seres de la naturaleza tienden naturalmente hasiéires, con toda su capacidad para ello, el
hombre, sin la educacion, no los podria alcanzar.€80 se presenta necesario ayudar a la
inteligencia para que llegue a la verdad y a lamald para que llegue al bien.

UNIDAD it eeea bttt ettt e e e e e e e e e e e e e e s s s nnnn e e e e e e e e e e e e e e s e e annans 1

EL PROBLEMA ANTROPOLOGICO .......c.cceeueeeee et eteeeeetesie e see e snnennes 1.
N 111 {0 To 1§ [ o] [ ] o PP U PO PP PP PP PPPPPPPP 1
2. Fundamento ontoldgico del hombre ..., 2
2.1. Su realidad moral y SOCIAl...........cccceeemeeicce e 2

2.2. La Creatureidad..........oooivuiiiiii oot e e e e e e eaas

2.3. El hombre es substancia
2.3.1. Posturas que niegan la substantividad &edividualidad).................... 4

2.4. El hombre €S indiVidUual .............iiceeeemieiiieeeee e 4

° Cfr. ARENDT, Hanna: Vidas politicas: Kart Jaspers.
" Cfr. STEIN, La estructura .... p4g.28 yss.



2.5. EL hOMBre €S @niMal .......couimniee s et 4

2.6. Es de naturaleza racional ... 5
2.6.1. Conocimiento abStracCtivo ............ccccceeeuiiiiiiiiiiiiiiieeeee e 6
2.6.2. L8 CONCIENCIA ..o oottt e e e s 7
2.6.3. LaliDertad .......ooooiiiiiiiii e 7

2.7. EI NOMDIe ©S PEISON@.....cccuvuivueet s e s e e e e e e e e e e e e eeeeeeeebaeeb s 8
2.7.1. La persona es compuesta y limitada .......cco.coooevirviiieiiiiiiicciien 9..

3. Accidentes de la persona humana........ccccceee oot 9

3.1. Propiedades del hOmMDBIe...............cmmmmeeeeeeeriiiiiiiisees e e e e e e e eeeeeeeeeeeees 10

3.1.1. Las FaACUlAdES.........cooeiieeieiee e 10
3.1.1.1. Facultades cognoscitivas. Su funcionamient..................cccceo..... 10
3.1.1.2. Las facultades apetitivas ...........ccouvriiiiiiiiiiiiiiiiiii e 13

3.2. Actos humanos. El reCto iIMPEriO.......uumeeeeeeeeeeeeiiiiiiiiiiiiieaeeeeeeeaeaeeeen. 16

3.3. El hombre es un ser histérico y tradicional.............ccccccvviiiiiiiiiiininnnnnnn. 17

3.4. El hombre es un ser religado.........cccccccceeiiieiieeciiiiiiciiieee e 18

3.5. El hombre es un ser capaz de lenguaje...........coooevvieiiviiiiiiiiieeeeeeeeeeeen, 19

3.6. El hOMDre Y SUS PASIONES ............s e eeevveavnnnsnnseaseeeeeeseaseeesssesenneees 21

3.7. El hombre es educable .............oo i ceeeeami e 22
3.7.1. Posibilidad intrinseca: la educabilidad ..................oooeiiiiiiiiiiiinnee, 22

4. Necesidad de l1a edUCACION .............uceemmmmmeeiiiiiiiiieee e rrreeee e 23

Graciela B. Hernandez de Lamas



