











PROLOGO

Lo nuiltiple y lo diverso sdlo alcanza la unidad en v por
el orden. De ahi que la percepcion y la comprension de la
multiplicidad dindmica en la que consiste 'la vida humana, sdlo
resulte posible desde la perspectiva del orden, que le confiere
a la vez unidad y estructura inteligible. Pero como el ordein 1o
es otra cosa que la conveniente relacion o disposicion reciproca
de lo multiple segiin un principio- de ordenacion que, emn gene-
ral —y sobre 'todo respecto de las cosas dindmicas y prdcti-
cas—, se identifica con el fin, resulta que la aludida percepcion
v comprension de la vida humana, en cuanto ‘dealguna: ma-
nera tiene unidad e inteligibilidad, procede del fin o de los
fines de ésta, como de su principio entitativo .y cognoscitivo.
Ahora bien, la inteleccion de la conducta humana desde el punto
de vista de su finalidad es, precisamente, el objeto formal de
la Etica o Ciencia Moral. Parece evidente, por lo tanto, que el
encuadre epistemoldgico de todo estudio sobre el orden social
—que es un aspecto del orden total de-la vida del hombre—
deba ser primariay formalmente ético y, dentro de’la Etica,
especificamente ético-social. :

Pero como la Etica Social se divide, a su vez, por-lo menos
en dos grandes ciencias: la Econdmica y la Politica, quedaria
por saber todavia a cudl de ellas cabe adscribir, en el marco
de la Epistemologia de Aristételes y de Santo Tomas de Aquino,
la presente investigacion. Si ambas partes de la Etica Social
uvieran idéntica o univoca dignidad cientifica, seria obvio que
a ninguna en especial le corresponderia el estudio de un objeto
que- las excede a ambas,” singularmente consideradas; - en tal
caso, deberia admitirse que a las dos en sy comjunto, o a una
parte general conuin. Pero no es asi. La Politica y la Etica
Econdmica no constituyen ciencias a partes iguales. Por el con-
trario, la segunda es parte potencial respecto de la primera,
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como lo menos perfecto con relacion a lo mds perfecto. Por
esa razon, la Politica, como ciencia social arquitectdnica, 1o sélo
comprende formalmente al Estado y sus causas, sino que se ex-
tiende también a todo aguello que, de una u otra manera, forma
parte o se relaciona con la comunidad politica. Por lo tanto, la
perspectiva formal de este estudio es la de la Ciencia o Filosofia
Politica, entendida aristotélicamente como la filosofia segunda
moral mds perfecta.

Sabido es que toda ciencia tiene origen en la experiencia ¥
que, a partir de ésta, mediante induccion, arriba a.proposicio-
nes universales. Este es un principio que no admite excepcio-
nes. Ahora bien, en la experiencia social hay dos cosas que, hoy
por lo menos, resultan elementos. constitutivos. del horizonte

" perceptivo. de ‘todo - observador: de. una.parte,-el hombre. cott-.

tempordneo se-encuentra inmerso.en una crisis: que afecta, como
circunstancia conuin, todos los drdenes de su vida; se trata de
una cierta forma de experievicia negativa que corroe los. perfiles
objetivamente positivos de la experiencia del orden y de la vi-
gencia histérica de valores universales. De otra parte, estd el
hecho de la inclusion de todo observador en un proceso cotti-
nuo de generacidn de cultura e historia, que: se hace. presente
y opera en él mediante la tradicion. Crisis y Tradicién, pues,
constituyen dos puntos de vista que- determinan necesariamente
la situacion concreta del observador social de nuestros dias. De

ahi que la dialéctica de ambas sea el tema introductorio de esta

obra v afecte la perspectiva de todo su desarrollo. ,
. La experiencia social -es, ‘hemos visto, histdrica. Ello ini-

plica; por lo -tanto, que la induccion de los principios “del orden

social no puede prescindir del contexto temporal en el que
fueron descubiertos y formulados v, a la vez, cumplidos’o vio-

lados. Es decir, la induccién de los principios sociales debe

incluir la historia de su formulacién y de los debates consi-

guientes, y la historia ,d'e su vigencia social y de su crisis, ambas, -
no como. formalidades independientes, sino en su relacidn reci- .

proca. Este es el tema del Libro Primero. i ,
El Libro Segundo trata de los principios del orden social,
__pero va bajo una consideracion sistemdtica. Para ello no se ha
- seguido el método mds bien abstracto, correlativo de lo que

Santo Toméas designa como “abstraccion formal”, sino uno mds
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bien concreto y que corresponde a la llamada “abstraccion to-
tal”. En otras palabras, no se consideran en general las dimen-
siones formales que constituyen cualquier orden social, sino que
se estudia éste en sus cuatro planos principales de existencia
real, a saber: a) el hombre, fundamento ontoldgico y causa efi-
ciente radical de la vida social y de su orden; b) la familia, la
forma mds elemental y natural de vida social, la mds inmediata
o préxima al hombre y, a la vez, la primera institucionalizacion
moral y social de su libertad; c) el Estado y la patria, las for-
mas mds perfectas de la vida social y moral en lo temporal; ¥
d) la comunidad. internacional, mds extensa pero menos. perfecta
que el Estado, cuyo fin no es otro que el aseguramiento del bien
comun de los Estados que la constituyen (la paz) v el facilitar
su realizacion mediante la cooperacion. '

. La presente obra fue concebida unitariamente, pero parte
de ella fue publicindose como articulos o editoriales de la Re- .
vista MOENIA. Se ofrece ahora al lector la obra conipleta; con
algunos afiadidos y correcciones, en la esperanza de prestar
algiin servicio en orden al esclarecimiento de la Verdad del Bien.
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Parecén escritas para. nuestros dias - aquellas palabras
de los grandes profetas: Esperamos la paz y no hay bien.
alguno; el tiempo de la curacién y:-todo es pavor; la hora
del alivio, y-sélo’ se presentia 1a angustia: (Jer. §, 15). Espe-
ramos la luz, v no- vemos ‘mas que tinieblas...; la justicia,
pero no viene; la salvacién, pero esta”lejos de nosotros
(Id., 14, 19). ' T :

A las ‘enemistades ‘entre los pueblos:se le afiaden, lo que
¢s.ipeor;: las” discordias ‘iriteriores, gue-ponen en peligro
“la estabilidad “del> Estado -y - la- seguridad. de’ la misma
2 Saciedad.‘ : : s it G i ) B

Einprimer: lugar, debe poiterse: la lucha de clases, con- . -
vertida va en ilcera mortal arraigada dentro de las nacio-
nes, que amenaza de muerte la. agricultura, la industria
1."¢el comercio, - es decir,” todos” los instrumentos de la
prosperidad’ privada: ¥ del bieiiestar: general.

En el terreno politico hay qte afiadir. la lucha de los
partidos, dirigida frecuentemente no - ya - por una serend
diversidad. de opiniones por la biisqueda sincera del bien
comun, sino por el deseo de hacer prevalecer los intereses
propios con detriimento de los demds. Por esto vemos
multiplicarse las™ conjuras, sucederse los atentados v los’
hechos delictivos contra: los ciiidadanos -y contra-los: go:
bernantes; las’ amenazds terroristas, las. revoluciones: mani-
fiestas.y “otros desdrderies semejantes.. Hechos cuya gra-
vedad es. tanto mayor cuanto- mayor. es la participacion
del pueblo en el Estado, conto sucede’ en las modernas
formas de gobierno. Forinas que si bien no estdn en con-
tradiccion: con la doctrina catdlica, conciliable siempre
con toda forma de gobierno: justa y conforme con la ra-
z0n, estdn, sin embargo, inuy expuestas a los manejos de
los grupos subversivos. .

Pero - es ‘aiin mds doloroso advertir que la enfernmedad
ha penetrado profundamente hasta las mismads raices -de
la sociedad” humana, es decir, hasta el santuario-de'la
familia... Ya no se respeia la patria potestad, no se apre-
cia. el parentesco de la sangre; los amos y los criados se
mirait’ como enemigos; la misma fidelidad conyugal se ve
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con frecuencia violada, y se desprecian los sagrados debe-
re.; de los esposos para con Dios vy la sociedad.
orgazctiiinlfﬁ guf;ng Iman-era que el malestar general de un
repercut:z ot ! olencia de una de sus partes principales
reperoute sobre as partes mds pequedias de ese organismo,
ol tambien | enrerpzedades de la sociedad v de la fami-
e N;z;gesgrzamente en rodos y cada uno de los
Vi indiséiplinale ignora la morbosa desazdn del espiritu
Dres g i a::oczal que' se han apor?erado de los hom-
o il de ly edad., el desprecio de{ la obediencic
bror 1a ieeroen s el trabalyo se han co.nvertzdo en costunt-
los'lz’mizes d“l ed a mujer v de la joven ha traspasado
Yalmites el pudor... )
pacién, soltvitud 3 miede . Lo mommiten o i o
zar indefinidamente hacz‘;.un azztltnélrleg'lc T car
o ‘ 0 progreso, como
garizr;gz los hoinbres, parece retroceder hacia una nuevd
A .
culmitr?:gifinloz Z'ze(;Iles enumerados -hay que asiadir, como
cibe (1 Cor’ 7414) os otros que el hop’xbre animal no per-
oo N. 2, . Y. que son lq_s mds . graves de nuestro
. Nos referimos a los dafios causados en la esfera

de los: bienes iri
N espirituales y sobre inti
ligados a la vida de las alnfas. naturales, intimamente

PIO XI, Ubi Arcano, pardgrafos 6 a 13.

CRISIS, REVOLUCION Y TRADICION

Hoy, ..., ¢l hombre estd reducido ‘a su - miseria esencial, ha
retornado a la- angustiosa espera cono en el momento de.la
caida eni el primer pecado. Tiempo trdgico de extirema indigencia
y de irrevocables amenazas, mas también tiempo de expectativa
de decisiones supremas y de extremas ‘esperanzas. Hoy el hom-
bre ha de hacer la eleccion que probablemente decidird por
muchos siglos, y quizds por milenios, la"faz futura del’ mundo,
y la misma- supervivencia.de la civilizacion del Occidente: herido
en su.orgullo.y desesperado, el. hombre ahora se interroga a si

- .mismo. acerca.del sentido. de su errdtico andar en el mundo ¥
en la historia. ... . B e :

‘CORNELIO FABRO, Dall'essere all’esistente, prol., pég. 9.

I.’*CRISISVY?DESTVINO HUMANO =
1.— EI destino y el sentido de la vida

Nunca, como en-este siglo, la vida y la existencia han sido
tema de tanta reflexion e indagacién angustiosa; y nunca tam-
poco, tanto como hoy, el hombre ha experimentado el vértigo de
la muerte. Como reverso de una civilizacién hedonista y frivola,
en franca corrupcién generalizada, el control de la natalidad, el

aborto, la amenaza nuclear y el terrorismo metddico  parecen

indicar una conversio ad mortem de la-humanidad entera. Den-
de desorientacion,

iro de este’ marco tragico, y como signo
muchos se preguntan por “el sentido de la vida” y otros llegan
aun a dudar de que la vida- tenga “sentido”. (Unos. ¥, Otros. se
refieren a la vida humana). La misma expresién (“‘el sentido
de la vida") es confusa y ambigua y s6lo es usada aqui para
registrar en sus términos originales una de las cuestiones carac-

_teristicas de los tiempos contemporaneos. De otra parte, ¢como
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se puede entender o comprender la vida, cuando previamente
se ha desafzralizado la realidad, se ha vaciado de contenido real
el pensamiento, se ha perdido la luz de la inteligibilidad del
ser y se ha establecido un paralelismo irreductible entre ser y
valor?

?reguntarse por “el sentido de la vida" es, en rigor, querer
averiguar la estructura inteligible de la vida, en general, y de
la vida humana, en particular, tanto como acto o modo de ser
fiel hombre (como ente vivo) cuanto ——sobre todo— del con-
junto de los actos vitales humanos considerados como proceso
totz_zl 1. Desde este Ultimo punto de vista la respuesta es clara y
antigua y ni ella ni el problema que le da origen necesitan inau-
gurarse hoy; por el contrario, la razén de los hombres, natural
e iluminada por la Fe, la recibe como herencia de un patrimonio
de sabiduria a través de la Tradicién, entendida -ésta en su
doble concepto y funcién, como recta razén histérica. y como
regla préxima de la Fe. Puede afirmarse pues con certeza que
aquello que le confiere “sentido” a la vida humana es su des-
tino 2. Es;e, a su vez, si bien radical y dltimamente es el mismo

1 “Vida” cs un término anilogo. Indica la: indole formal: del vivir.

“Vivir”, a su vez, es propia y primariamente el ser mismo dcl cnte vivo.
Secundariamente, designa sus operaciones propias (cfr. SANTO TOMAS
PE A9UINQ, Swma Teoldgica; I,: q:1, a:82). Por-extension se llama también
vida _a ciertos modos tipicos del vivir, vinculados con detcrminadas
p_otencxas vitales, a saber: vida sensible, vida prictica y vida contempla-
tiva (cfr. ARISTOTELES, Etica Nicomaquea, L.'1, c. 3, 1195by; = ~= -
2‘La ’importancia de esta afirmacién hace necesaria alguna precision:
La vida, como acto formal o -modo de:ser: del: hombre; se-identifica: con
la naturaléza o esencia del mismo; es-el acto formal de un ente substan-
: cxal'deflmdc_) por:ARISTOTELES como animal racional v que, precisamiente
por ser-racional, es persona. Como acto de ser del hombre, la vida es el
principio inmanente radical de toda la actualidad de su- esencia y dé¢ todo’
lo que en ella inhiere como accidente; acto’ de: ser: finito y: participado en
c! hombre' por Aquél que-es pura actualidad: de-ser,: el Ipsum. Esse-Sub-
sistens, Dios Nuestro. Sefior. 'La Fe ‘ensefia,” ademas, que. sin. modificar
esencxglmente_, la naturaleza y sin dafiarla, antes bien, perfecciondndola
. ese mismo Dios la ha elevado de tal modo Que»puedé participar ‘de SL;
- misma vida personal trinitaria; asi, en‘cuanto a.la operacién; los hHombres
hansido convertidos por la gracia ‘en’ participes ‘de la* naturaleza: divina
(cfr. II'I"edro, ‘1,4).- Entendida ‘como. operacién o conjunto: de: operacio-
r!es,,'la vida del-hombre encuentra en su naturaleza la raiz de su “sen-
tido”, - vale decir, de su inteligibilidad. En efecto, en_tanto.principio. del
o.brar, la naturaleza implica una necesaria y constitutiva® referencia a un
fin, consistente en’ la perfeccién pléna de la forma: la  naturaleza es:la
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Dios,- comprende también, por debajo de Ely en orden jerarqui-
co, un plexo de fines y bienes (o valores) intermedios- buenos
en si, pero ordenados por su parte, como medios, a la destina-
cién final. Dios v muchos de esos fines-valores subordinados
son comunes a todos los hombres; otros, en cambio, son pro-
pios sélo de algunos; ¥ los hay, finalmente, individuales.

En toda vocacién humana hay, consiguientemente, dos di-
mensiones: una comun v otra particular3 cuyos correlatos obje-
tivos son, respectivamente, el bien comun y el bien particular. La
primera de ellas es la mds excelente y fundamento del valor de
la segunda, porque el bien comtin prevalece sobre el bien: par-
ticular y es fuente perfectiva y principio de ordenacién de éste.
Y en la valiosidad de ese destino —en especial, en la bondad in-
finita de Dios, Gltimo fin del hombre— se funda a su vez la
dignidad de maturaleza y de sobreelevacion de la persona; la
cual, empero, no agota la dignidad del hombre, pues ésta incluye,
ademds, la ratio meriti, es decir, el orden de los meéritos 4:que
misma. forma: (substancial). que tiende a su ‘acabamiento perfectivo '(e‘nte-n
lequia)’ (cfr: ARISTOTELES, Fisica, L. II). “ El obrar: nat}lral,u,pues,, tiene:
por causa eficiente a la misma naturaleza y por causa final ‘aquello alo.
qite’ la naturaleza tiende; su “indole” formal, consiguigntemer}te,,ha. de ser
proporcionada’ a la‘indole’ formal-del ente que obra, es decir; de la natu-
raleza (“el obrar sigue al ser’). .- = : G S S FE

La vida humana —cabe concluir— aun considerada €Omo Proceso tOF%l,A
no aparece como algo amorfo o sin sentido, carente de toda sxg{l}ﬁqaqun_
inteligible. Su “sentido”, por el contrario, deriva de su ordenacron-al_fm

-del hombre; aqui se encuentra el ntcleo ‘de ‘la comprension de la- vida,
tanto de la individual cuanto de la social: asi como el h.oml?t:e no se da.
a si mismo sw naturaleza, fampoco’ es duefio de su destinacion; nace la-
mado, convocado por su-destino, el cual comprende y 2 la VfCZ./CXCEde el
marco del fin natural, pues radical y dltimamente es Dios’ mismo, I‘Ino
y Trino, que lo llama a la salvacién vy a una vida sobrehumz}na. _A,Sl, lIo
ensefia la Fe y asi lo creemos en el seno de la Santa Iglesia Catolica.

.. Dentro de este contexto se Hlama “destino’” al fin' de’la v1dz§ no* sélo
en su sentido vulgar como “a lo que se llega”, sino, mas premsamerllte.,
como aquello a lo que estamos destinados o llamados, rerpagcz}ndofam el
hecho de que el fin le ha sido fijado al hombre como principlo ’de orde-
nacién por Aquél que le dio la vida ¥y su 'naturaleza, y gobreelevo ’es?a'a’l -
orden-sobrenatural. - “ T : ' ' S '

3 La comunidad de vocacién
unidad de Dios, causg eficiente y
convocante; b) la identidad de natu :
lar, de su’ parte, puede ser comiin 2 um grupo: o una ca
bres,; o bien ser: individual. ‘

4 1os méritos pueden ser na

‘humana se funda en dos hechos: a) la
final de todo lo creado, unico principio.
raleza especifica.” La vocacién particu-
tegoria: de hom-

turales y sobrenaturales. : Estos nltimos,
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necesariamente supone la libertad. En funcién de esos valores-
fl_nt.as cgnvocantes, la vida humana, en su totalidad adquiere sig-
nificacién y estructura, y de ellos derivan todas la’s normas ve?-
daderas que, en tanto reglas de conducta, son el cauce ordenante
y el camino recto del obrar humano. De otra parte, los valores-
f1ne§ comunes, ademés de constituir el ntcleo func,lamental del
desyn}o individual, son el principio ordenador y la condicién de
posibilidad de la vida social 5.
comﬁIﬁ)bsa;i ncélsmlensmnes de la vocacién humana, a su vez, asi
G R un, n'?; normas v, €n genfara}, la vida misma, tienen
reaidad ” rco cgncreto..Con51gu1entemente, la  compren-
son d lsentz 0 de la vw_fq requiere un adecuado' discernimiento
& o hol anofde concrecion, \'a_lle decir, de aquellas-determina-
° émbgtue ;1. ectan en Prc_)fundldad a los hombres y su vivir en
it ;o?iticlg)lz%mo' (gtmco-gquyéfico), histérico, cultural, so-
v » econdmico ¥ religioso. Esta es la indole real de
umana:- se‘inscribe en-un‘plexo-de relaciones determi-

nati . .
tivas tanto horizontales cuanto verticales; las' horizontales son.

aquéllas’ i j :
quellas que lo vinculan con sus semejantes en los diversos gra-

dos de la vida social (no hay, pues, pura horizontalidad, ‘porque

ha R
y un orden jerdrquico de grupos sociales), cultural, etc.; las

verti T e nsti
ticales; por abajo, constituyen sus raices bioldgicas y teliri--

cas- : oy
ca C,1aplc>r 3rClr1ba, su vocacion de trascendencia. En este contexto
e ;1 :1 a, 1;1 hlbertad, los fines y las niormas; fuera de él est4
‘acio de las abstraccion
. es en las que 1o rea
nece y termina desapareciendo. 1 ; e e

2. La crisis y el obscurecimiento del destiho

cuen?;-laz té)do 6.31. Occidente, v dentro de él la Argentina, se en-
e oo : Cccx";ssi,de: I;fy %a un tépico. Crisis larga y profunda
abismo- de un:'ocaso histéric ,
0,
Isj?glg)ri asledprogecta sobre todos los planos de la vida hunia;iyz
€ afectar su propio sentido o significacié

; de -op significacion. Pero. mas
alla del tdpico, es necesario y urgente comprenderla y afrontarla

:osu vez, segiin ensefia la Sagrada Doétrina, pueden
nveniencia) -y de-condigno - (segin-justicia)--s

5 Este es el tema de ? i1i ;
trabajo, La Concordia Politica, obra del autor. del presente

ser de congruo (por
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en su verdadera caracterizacién para asi poder superarla. Por lo
pronto, debe evitarse toda forma de simplificacién que lleve, por
ejemplo, a identificar sin mds la crisis con el mal o el pecado;
porque, si bien es cierto, a la luz de la fe y aun de la propia
razén natural, que en ultimo analisis la raiz de toda crisis esta
en el pecado, como alzamiento contra la ley de Dios y conversio
ad creaturam, es decir, como desordenacién respecto del fin ul-
timo, no es lo mismo una situacién simple de pecado que la
crisis, tal como ella se manifiesta hoy, con pretensiones de tota-
lidad. Valga, como comparacién, y teniendo en cuenta todas las
diferencias, la distincién que hacia Aristdteles entre la inconti-
nencia y la intemperancia ©.

La palabra crisis —y su concepto mismo— es griega y deri-
va del verbo kpwe cuya significacion originaria principal es “se-
parar’, y secundariamente “juzgar” (sobre todo en sentido nega-
tivo), “condenar” (en voz pasiva éste es su sentido principal),
“elegir”, etc. Crisis, pues, quiere decir principalmente dos cosas:
separacién y juicio (¥, recuérdese, sobre todo juicio condenato-
rio). De ahi proceden todas sus significaciones derivadas. La cri-
sis de una enfermedad, v.gr., es su momento ‘mas agudo, donde,
de una parte, més se aleja de la salud (idea de separacion) ¥, de
otra, donde se juega (cual un juicio o una eleccién del destino)
la vida o la muerte. De ahi que, por lo general, por. crisis'no se
entiende cualquier forma de mal o peligro, sino una forma. espe-
cialmente aguda de 16s' mismos, que-amenaza destruir la natu-
raleza o el sujeto en el que inhiere (es decir, aquello que esta
en crisis). L ; , ‘ P

Pero queda en- pie’ la-pregunta:; cen-qué consiste la crisis

6 Segin ARISTOTELES;: el incontinente discierne lo bueno c}? lo
malo, y. es mas-bien arrastrado por la pasién que 1i1?re con relacion a
lo malo; por eso SANTO TOMAS dice ‘que la incontinencia supone una
malicia secundum quid. (cfr. In decem Libros EthicorumArzstotelzg ad
Nicomachum, n. 1428). El intemperante, en cambio, es.aquél que _hbre-
mente v en forma constante, adhiere con su voluntad al bien deleitable
deshonesto, convirtiéndolo casi en un fin; su ethos se encuentra cOrrom-
pido a.punto ‘tal que en concreto. no discierne lo bueno de Io malo'o,
mejor dicho; lo malo ocupa en su juicio el lugar de lo ,bueno_(cf‘r.‘ Etica
Nicomagquea, L. VII, cc. 7 ¥ 8); de ahi que SANTO TOMAS, 51g91e13d9 al
Filésofo, atribuya al intemperante maldad simpliciter (cfr. op. cit,, ibid.).
La consecuencia es de enorme gravedad: el intemperante, en tanto tal y
en principio por lo menos, es impenitente € incurable  (cfr. op. cit., nn.

1409y 1423).




20 INTRODUCCION

que afecta al Occidente y a la vida misma del hombre en. el
mundo 7? v i S
Qued6 “establecido que hay un verdadero firmamento de
valores que cumplen la funcién de guias, de puntos de refercncia
v de fines convocantes respecto de la vida humana,-tanto. indi-
yidual cuanto social. Son fines objetivos en su realidad y validez,
independientes ‘en ambos  aspectos del arbitrio o del saber fu-
manos. Su eficacia vital, empero, depende del conocimiento gue
de ellos se tenga, sea bajo la forma del saber, la opinién o la
creencia; y de que, conocidos, sean queridos. Esos valores-fines
constituyen el principio del orden humano pero, por.su libre al-
bedm’o dfafectible, le es posible al hombre desordenarse. Por la
ignorancia o el error en su inescindible vinculacién practica con
el apetito torcido, dicho firmamento puede llegar a apaéarsc en
ja conciencia de la humanidad 8. Cuando ello ocurre; la vida hu-
mana, en tqdos sus planos, se desordena, se subvierte 9,fse aleja
dc'su '.v’ocamény se encamina a su propia frustracién. Esa desor-
dengc;on, "esa-quiebra del conjunto de puntos de referencia-de
la vida, ese apagamiento o hundimiento del firmamento de fines

7 La restriccién que implica la expresién “en el mundo’” tiende a evitar
cualquier interpretacién maniquea de la historia. Sélo ‘el hombre: in via
puede estar afectado por la‘crisis; de otra parte;aun‘la historia’ del mundo
liene asegurada una direccién final absolutamentesegura,:con un.desen-
lace previsto desde toda la eternidad por la Razén Providencial de Dios.
En dltima instancia, la Ciudad de Dios ha de prevalecer 'y el Corazén
Inmar{ul?do de Maria reinard sobré buenos y malos. Esta-és‘la esperanza
del c1:15tlano, el cual, estando en el mundo, no es del mundo ‘y.en cuyo
corazon- la crisis puede ser superada:por su fidelidad a. Cristo. ..

8 Los fines en abstracto son conocidos pricticamente en forma  infa-
hple mediante la sindéresis (el hdbito intelectual de los primeros-princi-
pios en el orden moral), ensefia SANTO TOMAS v toda st Escuela (cfr.
S. Teol, 1, q. 79, a. 12; I-II, q. 94, a. 1 ad. 2; ete). ~Correlativamente,.la
vp}untad h_umana quiere necesariamente —en el orden-de la especifi'ca-
cién— el bien en genéral, el fin tltimo del hombre abstractamente consis
derado y todo aquello que es bueno (bajo razén de conveniencia) para:la
nat.ura]eza del volente (cfr. S. Teol., I.II, q. 10,°1-2 v el  ré§pectivo comen:
tario de RAMIREZ en De Actibus Humanisy. La p-osibili'dad de‘errorise
Sa tre‘spgcto de los'm.edios (y de los: fines ‘intermedios) y del fin en : con-
d;ce:hcc’;s bieen?s(,)do similar, 1a voluntad hb;e,es‘fdefectiva en relaciényco’n
. 9 Sobre el concepto de subversidn (como “inversién de wuna’ jerarqui
gﬁn"c‘r&E c11{3113 o,l;den") puede verse, del--autor: . La subversidn:en-la .JFilosgfi:
& : 0", marzo de 1977, Ne 170, I_Jégs. 2930, v La guerra Partisano-
versiva (El fendmeno de la subversion) en MOENIA X1V, pégs.~11-16.
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v valores, es la crisis. Es la noche del caos del mundo, es el im-
perio del mal, en cualquiera de sus formas idoldtricas.

Pero asi como la comprensién del sentido de la vida exigié
que se considerara la dimensién concreta de aquélla, una ade-
cuada caracterizacién de la crisis requiere andlogamente que este
obscurecimiento del destino sea proyectado sobre un plano mas
préximo al modo concreto de la existencia. Desde esta perspec-
tiva y tal como ensefla Soaje Ramos, la crisis aparece como un
cierto desenraizamiento de los vinculos existenciales que los hom-
bres tienen con su familia, su regién, su comunidad profesional
o econémica, su cultura o civilizacién, sus amigos y finalmente,
con el mismo Dios, fuente de su ser y tltimo destino de su vida:
“...es signo muy claro de la crisis moral contemporanea este
desarraigo del hombre del orden del ser, esta pérdida del sen-
tido del ser, o de la conciencia de su conexién real con &l suelo
en que pisa, con las personas con las que convive; sobre todo, es
la no religacién con el Absoluto Personal del que depende radi-
calmente su vida y que es el Horizonte supremo de su dinamis-

-mo perfectivo. Esa es la significacién mds profunda de la crisis

contemporanea. Es el hombre desenraizado del ser de la reali-
dad toda y:de su Principio” 16. e

3. Los planos de la crisis

El apagamiento del firmamento de valores-fines y: el consi-
guiente desenraizamiento de la vida humana se verifica en una
multiplicidad de planos que, sucintamente, conviene indicar.

En el orden religioso, la Trascendencia Divina suele-quedar
relegada a un segundo plano como objeto intencional del acto
de religién en quienes ain conservan una cierta dimensién. de
1a vida religiosa. Prevalece, aun en los ambientes sedicentemente
cristianos, una concepcién inmanentista antropocéntrica. Dios es
intencionalmente sumergido en la mundanalidad social o en la
interioridad del hombre individual 11; o bien es declarado incog-

10. G. SOAJE RAMOS, Curso de Etica. . e i L

11 Fl protestantismo, el modernismo ¥y una de sus ultimas secuelas::
¢l progresismo, tienen en comtin, por uno u otro camino, un mismo _resul-
tado: Dios-en-el-hombre. Respecto del “giro copernicano” que’ implica ?l :
progresismo respecto de la doctrina catélica en orden‘a la trascendencia
divina, puede verse de CORNELIO FABRO: La aventura de la- teologia
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noscible o de conocimiento indiferente para el hombre (agnosti-
cismo, indiferentismo), o ajeno a la historia y al gobierno del
mundo (defsmo)!2. O, en tltimo término, se lo niega formal y
explicitamente, en algunas de las formas mas agudas del ateis-
mo moderno (marxismo, ciertas corrientes existencialistas, etc.).
Pero, ademds, el Dios verdadero, Uno-y Trino, es en verdad
negado por todos aquellos que se niegan a conocerlo tal como
El se ha revelado; el Jehova de los judios, Al de los musul-
manes, el dios inmanentista de los orientales, y cualquier otra
idea con pretensién de divinidad, constituyen dioses mutilados
o caricaturas del Dios Verdadero 13; de ahi que el odio a la
Iglesia de Cristo que hoy parece recrudecer de parte:de dichas
- corrientes mno cristianas, es en realidad odio a Dios mismo, en
la medida en que la Iglesia es depositaria de la Revelacién y
como una prolongacién de la Encarnacién del Verbo.. ,
En el orden moral se sufre inmediatamente la pérdida del
sentido de la religacién plenamente consciente con la Trasce-
dencia. Pero ademis de la pérdida de este vinculo existencial,
el hombre contemporaneo, aun el occidental, registra en su vida
con significacién moral ese desarraigo total y ese - obscureci-
miento del destino que caracterizan la crisis. El dmbito de lo
moral es el campo de todo aquello relativo a la perfeccién del
hombre como persona; ello supone, consiguientemente, un dis-
cernimiento, aunque sea minimo, del fin perfectivo del hombre,
de su integridad personal como meta a alcanzar; requiere el
conocimiento de aquello que-Aristdteles denominara “entele-
quia”, como- plenitud de la forma, y de un modelo en el cual

progresista 'y La svolta antropologica di K. Rhaner.  Es conveniente- des-
tacar, ademas, que dicha “svolta antropologica” “tiene"como- antecedente
inmediato, en los tiempos contemporaneos, a Ludwig Feuerbach y ‘a Karl
Marx. -Este ultimo, continuando el camino trazado por el primero de los
nombrados en su obra La esencia del Cristianismo, hace la siguiente cade-
na de deducciones; la Teologia (ciencia de Dios) es-sdlo: Antropologia
(ciencia del hombre); la antropologia es historia; la historia ‘es’ economia;
luego la Teologia es' Economia (cfr. Introduccién a la Filosofia: del Dere-
cho de HEGEL). : : ‘ k

12 E] indiferentismo y el deismo. suelen  ser las actitudesteoldgicas
que han acompaiiado la ideologia liberal. Téngase en cuenta, por ejemplo,
que la Masoneria sostiene oficialmente un credo deisfa. =~~~ ;

13 “Hoy, pues, el que no acepta integramente 1a Revelacion, rechaza
a Dios.como tal, porque es sélo revelandose a si mismo, como hoy se da
al-hombre.” - C, FABRO, Dios; introduccidin: al problema teoldgico, pag. 80.
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se funda toda regla que invista la pretensién de ser, a su vez,
modelo de conducta. Dicho fin y modelo, resumen totalizador
del Camino, la Verdad y la Vida, es Nuestro Sefior Jesucristo.
El rechazo o desconocimiento de Cri.to en lo social y en nues-
tra conciencia es la pérdida de-la senda recta, es el mundo de
la mentira y de la muerte. Pero mds acd de la vida sobrenatu-
ral, aun en el plano natural, parece haberse perdido el para-
digma de la virtud humana, del ideal de hombre y de persona
que sirve de fundamento inmediato a la norma de vida. Como
en la crisis de las polis griegas de los siglos vy 1v (a.C), se
ha perdido el conocimiento y la adhesién comun a la areté
total del hombre (la kalokagathia). Las respuestas subjetivistas,
formalistas, hedonistas, utilitaristas, vitalistas o existencialistas
son, en rigor, testimonios de una Etica que ha perdido el cono-
cimiento y el amor del fin ultimo de la vida, la comprensién
profunda de la naturaleza humana y sus tendencias perfectivas;

'y con ello ha perdido la guia segura de la norma moral.. Esa

crisis y esa desorientacién ha conducido, en el Derecho, a un
crudo positivismo, cual expresién juridica coherente de un rela-
tivismo moral; positivismo que implica la devaluacién del De-
recho, es decir, su falta de justificacion en el plano de la razén,
lo cual ha producido una crisis de obediencia que hace nece-
sario, a la par que la proliferacién legislativa, el Tecurso cons- -
tante a la amenaza de la fuerza, como: sustitutivo dela: suave
coaccién interior que es fruto de la costumbre. L
En general, la crisis se percibe en todo el mundo cultural,
dentro del cual lo religioso y lo moral constituyen la dimensioén
totalizante. En el campo de la cultura, que es-aquél del cual el
hombre puede sentirse hacedor como respuesta suya espiritual
y libre frente a los condicionamientos necesarios de la natura-
leza, se advierte una cierta desintegracion, precisamente de in-
dole espiritual, que aleja a la vida humana, su ambito y sus
frutos, de la armonia. El bien, la verdad, la unidad ,kobje,tiva_s,’y
la belleza que a los tres implica, estan progresivamente olvida-
dos del hacer y del obrar humanos. En el arte, por ejemplo, se
han ido perdiendo los patrones estéticos objetivos y se avanza
hacia un-arte politizado o bien manifestacién. —muchas: veces
psiquiatrica— de conflictos interiores no resueltos.- Es un. arte
del desorden y de la fealdad el que, cada dfa mas, gana la aten-
cién frivola de las grandes masas “culturales”. Un arte y una
cultura que hacen culto de la novedad y para los cuales cual-
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quier vinculo con lo tradicional es humillante atadura 4. De
otra parte, lo que parece el mds alto logro cultural de los tiem-
pos presentes —la técnica—, lejos de significar un-sefiorio ‘del
hombre sobre la naturaleza para ponerla a su servicio, en armo-
nia con la propia esencia humana y con el orden césmico, se
ha convertido en un instrumento tirdnico a cuyo servicio se
pone solicita toda la humanidad. Uno de los postulados cen-
trales de la subversién marxista: la primacia de la praxis poié-
tica sobre la praxis moral, la verdad practica y la especulacion,
es un hecho admitido en nuestras civilizaciones.
En el plano social y politico la crisis se manifiesta en 1a
cruda irracionalidad de los intereses contrapuestos, en el impe-
rio de la fuerza como sustituto de la razén y tnico fundamento
del orden y en la confusién sofistica de-las ideologias. Todo
lo cual es expresién de una profunda tensién interior y- discor-

dia que amenaza destruir la unidad social. Las familias se tam-

balean frente a un hedonismo ¢goista en el marco de la inmo-
ralidad’ sexual generalizada. El divorcio, el aborto, las relacio-
nes extra-matrimoniales y adulterinas, el control de la natalidad
y el concubinato y la frivola admisién de la pornografia y
modas erdticas han erosionado el caracter sacro del matrimo-
nio, tinica roca firme sobre la que puede asentarse la estabi-
lidad familiar. En las grandes urbes ha desaparecido la vida
vecinal frente al anonimato individualista. En el orden politico
interno la discordia se manifiesta en las Iuchas partidarias, las
tensiones entre capital y trabajo, entre intereses regionales y
sectoriales y aun —en forma artificial— eéntre generaciones,
ademas de sumarse aqui la inevitable proveccion interior de
la guerra partisana universal.- En las relaciones internacionales
la discordia —signo de la crisis— asume el caracter de la mas
gigantesca de las guerras: la guerra ideolégica v de intereses
de las grandes potencias y que bajo el modo de la guerra con-
vencional regional o guerra revolucionaria ‘mundial ‘abraza el

14 “Las corrienfes poéticas y artisticas dé nuestra época se han venido
cgracterizando por “una proliferacién” desorbitada de propésitos y realiza-
ciones. "No'es que semejante: pluralidad constituya una riqueza digna:de
loa. Al contrario, lo que se estd manifestando’ alli; es cierto incontenible
afan nihilista-que tiende a hacer tabla rasa de todo-cuanto se haya creado
en el pasado y;-en especial, -de - ese- privilegio- humano-por- el- cual- somos
cada uno de nosotros una imagen 'y semejanza de Dios.” (OSVALDO
LIRA, SS8.CC., Prélogo al libro de A. BOIXADOS: Arte v Subversion.).
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orbe entero. Pero, sobre todo, desde una perspectiva politica,
hay crisis de legitimidad: el poder politico carece de justifi-
cacién racional e histérica y carece del consenso pacifico que,
fundado en la tradicién, torna en concreto legitimo a un régi-
men. Consiguientemente, no hay estabilidad; unicamente fuerza
fisica que sélo dura lo que dura el temor.

II. CRISIS Y REVOLUCION

Entendida la crisis como ruptura de los vinculos reales de
la vida humana, puede establecerse una precisa relacién entre
crisis y revolucion. En efecto, la Revolucién se define como
una ruptura de las formas o estructuras fundamentales de un
sistemna social, cultural, politico, religioso, etc. Asi, lIa Reforma
Protestante fue una revolucién religiosa; el Humanismo rena-
centista, una revolucién cultural; la inauguracién del principio

de inmanencia, primero en sede sdélo gnoseoldgica y luego en

el plano metafisico, una revolucién filoséfica. "La_Revolucién
Americana, la Francesa y la Rusa, tipicas revoluciones politicas,
a su vez, no podrian explicarse sin ese previo clima religioso,
cultural y filoséfico revolucionario. A punto tal que, mas alld

‘de ciertas diferencias o antinomias internas secundarias, todos

los procesos revolucionarios modernos y contemporaneos guar-
dan entre si una profunda y misteriosa coherencia, no solamente
entre los diversos planos donde se producen sino también entre
las propias etapas de su desarrollo histérico. Es legitimo, pues,
hablar, como lo hace C. Dawson, de un Proceso de la Revolu-
cién Mundial 15, Se comprende, con esta éptica, como la pugna
entre el liberalismo y el socialismo es solo relativa, dentro de
un marco comun, que se reduce, en el fondo, a la oposicion,

15 En toda la obra de Dawson, asi como en la de Belloc, Maeztu y
tantos otros, puede verificarse esta conviceién profunda, su.rglda no de
ningun apriorismo dogmdtico. sino de la constatacién - histérica; De otra
parte; aun en autores mo cristianos, como Spengler vy Sorokin, se admer;te
la preccupacién ‘por-la  crisis:y 'su vinculacién con las: fracturas revolucio-
narias modernas. y contemporéneas. Y si se busca un testimonio” de un
enemigo, ahi estdn Marx y Lenin; el primero, para sefialar: con- ojos: de
profeta revolucionario, el vinculo entre la crisis del occidente cristiano
con: el proceso dialéctico que conduce al comunismo; el segundo, para dar
un. "empujoncito”. a la historia, apoyando todos los movimientos: de: diso-
lucidon social.
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fruto de la inercia, entre una etapa ya agotada del proceso y
otra, pujante, que es a la que hoy le toca librar la batalla defi-
nitiva; batalla, por otra parte, que no podria librar exitosamente
sin el previo “ablandamiento” corrosivo de la subversidn libe-
ral. Se comprende también, cémo movimientos aparentemente
tan ajenos reciprocamente, como el psicoanalisis (freudiano o
de cualquiera de sus reformadores posteriores) y el marxismo,
terminan confluyendo en dos planos: en el tedrico, en intelec-
tuales del tipo de Marcuse; y en la praxis, en la concreta accién
revolucionaria que avanza sustituyendo estructuras que otros
han destruido. e

La palabra “revolucién” dista mucho de ser univoca. Sin
que ahora quepa detenerse en un andlisis de sus acepciones,
baste aqui distinguir dos: en sentido lato, es un término cuya
significacién es puramente relativa: indica cualquier ' ruptura
profunda, con pretensiones mds o menos definitivas, de un
“orden” cualquiera; en sentido estricto, en ‘cambio, ella es un
alzamiento contra el Orden 16, que en ultima instancia es pro-
pia, formal y verdaderamente orden en la medida en que
encuentra su fundamento en la naturaleza y en la sabiduria
ordenadora de Dios. Por eso, la “revolucién” es una forma de
“subversién” que encuentra su origen en una actitud humana
que se inscribe temporalmente casi en el principio mismo de
la historia, como una de las dos opciones radicales; la raiz his-
térica y moral de la Revolucién es la rebelion contra el orden
del ser, de la verdad y del bien, querido en su infinita sabi-
duria por Dios. En el fondo, en este punto se toca el misterio
mismo del pecado y de la soberbia. Toda ‘Revolucién propia-
mente dicha es la manifestacién de un “non serviam” interior:
Su negatividad originaria es la fuente de su coherencia interior.

Por ser la Revolucién ruptura, alzamiento contra los prin-
cipios existenciales del hombre, ella es la raiz de la crisis con-
temporanea. La cuestién que se le abre hoy al’ Occidente’ —v
dentro de él, en particular a la Argentina— adquiere pues el
caracter de una opcién fundamental. Y asi como todos los hom-
bres, en algtm momento de su vida se preguntan: ¢de donde

16 La misma ambigiiedad se verifica con el término “orden”. En sen-
tido lafo, puede hablarse del orden que-rige-las relaciones-de“una-banda
de piratas; pero en sentido estricto, el orden supone la verdad (practica)
de su principio ordenador y de su estructura formal. : FEENtE
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venimos y a donde vamos?, planteando quizas sin saberlo un
interrogante de hondo relieve existencial y dimensién- metafi-
sica, los pueblos, las culturas y las civilizaciones pueden cues-
tionarse también su destino, enfrentados a la vez y necesaria-
mente con sus origenes; requerimiento que en el fondo lo es
por su propia identidad. Dado el hecho del desorden, de la
crisis y de la desorientacién, fruto del opacamiento del destino
y del desarraigo, la opcién fundamental del Occidente Cristiano
(o de lo que queda de é€l) se expresa en los siguientes térmi-
nos: o continuar el proceso revolucionario, que signa su historia
por lo menos desde el Renacimiento, o bien restaurar sus raices
tradicionales, en acuerdo con las exigencias de los tiempos nue-
vos. En el primer caso, se beberia hasta las heces la crisis, lle-
gando de esa manera a su fondo: el culto de la soberbia hu-
mana y la abominable desolacién; es el “orden nuevo” de la
Revolucién. En el segundo caso, la tarea parece ciclépea: 'la
nueva instauracién del orden de la verdad, la ereccién de las
murallas temporales de la Ciudad de Dios, como sintesis armo-
niosa y pacifica de las dos patrias. ‘Hay que optar, pues, con
la totalidad de las fuerzas de la vida. Lo que no se puede, ya,
es vivir sin destino, que es lo mismo que vivir sin ningun sen-
tido. Hoy es tiempo de encrucijada. Y todo aquél que busque
la verdad de la vida, llena de sentido ‘por sus lazos con Ia reali-
dad concreta y la integridad del ser en toda su riqueza finita
e infinita, como tnico fundamento del valor, debera buscar la
superacién de la crisis en la derrota de la Revolucién, transi-
tando los caminos de la Tradicién. Como en el mundo pagano
lo intentaron Heraclito, Sécrates, Platén y Aristoteles, y en el
mundo cristiano se hizo realidad con la fundacién de un nuevo
orbe. , ' B o

III. LA TRADICION-
1.— El concepto de tradicion

“Tradicién” quiere decir “transmisién’; entrega de algoa
alguien que, como se opera en el ‘tiempo, implica la idea de
una sucesion temporal. La tradicién es, por lo tanto, una da-
cién en el tiempo; ésta es su significacién mas general, ajustada
a la etimologia del término. Pero cuando se piensa en la tra-
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dicién como en un objeto socio-culturall?, se quiere significar
la transmisién de un patrimonio cultural que una generacién
hace a la siguiente; transmisién no meramente mecdnica, sino
que supone el agregado que a dicho patrimonio le ha incorpo-
rado la generacién transmisora. Asi concebida, la tradicién es
un proceso continuo y vivo, porque es fruto de la vida social
v creadora de los hombres cuyo efecto es la modificacion del
marco de posibilidades temporales del presente. '
Historia y tradicién son, pues, conceptos estrechamente
vinculados. Pero mientras la historia es sélo lo pasado, enca-
denado a una sucesién que de alguna manera se torna pre-
sente 18, la tradicidn es precisamente aquello que torna Alpre‘:sente
el acontecimiento pretérito; lo que confiere vida a la historia
como parte condicionante de nuestro hoy. Ella es un principio
operante, a la vez que un constitutivo concreto de una civiliza-
cién, de una sociedad y de una nacién. La verificacion de estas
afirmaciones es simple: basta pensar en cémo st integrado el
“haber” de una determinada generacién, o atn el de un solo
hombre. La mayor parte ‘de todo ello mo es fruto de su tra-
bajo o ingenio. Por lo pronto, kla’"’naturalezaV'ﬂ(e"nte'n,dida como
un conjunto de determinaciones, tendencias y capacidades o
posibilidades), tanto de los hombres cuanto de todo su con-
torno vital, es un datum, en el mas estricto sentido del térmi-
no; y mas alld de lo natural, el lenguaje, con toda su riqueza
expresiva y sus posibilidades en el orden del pensamiento; el
orden del conocimiento, la sabidurfa, la ciencia, la técnica; las
costumbres sociales y todo aquello que torna posible o mads
llevadera la convivencia, incluida la organizacién social y poli-
tica: las artes bellas, la educacién, v la cultura en general; todo
ello, en su mayor medida, es fruto de un proceso tradicional,

al que cada uno, o cada generacién, le agrega algunas veces.

algo y otras, desgraciadamente; resta.. .

[rE——

17 Se deja.fuera de estas consideraciones:la tradicidi - como- fuente
dogmatica o regla de la fe, segtin la doctrina catélica, por ser una cuestion
estrictamente. teolégica. Sobre este asunto, puede. verse de LUIS BILLOT:
De immutabilitate traditionis, o e :

18 La historia, ensefia ZUBIRI, no es lo meramente pasado o"aconte-
cido:* ni-es-lo~arcaico-que-pervive.Es la-posibilidad real que el pasado
ha conferido al presente. “La historia no: es. un.simple hacer, . ni es: tam-
poco un mero ‘estar pudiendo’s es, en rigor, ‘hacer un poder.”. (Nafura-
leza, Historia, Dios, pag. 330.) - SRR
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~ La vida humana, y la social en particular, tiene como pro-
piedad el ser tradicional, en oposicion a la vida animal, gre-
garia o no, en la cual no hay tradicién ni historia ni, consiguien-
temente, cultura y civilizacién. La vida animal es sdlo natural
y esta afectada, como la naturaleza material en general, por
una cerrada causalidad circular; no hay en ella progreso posi-
ble. Fl animal no tiene tradicién porque ésta es una propiedad
que deriva de la racionalidad o espiritualidad humana en tanto
temporalmente situada. En la misma medida en que cabe decir
que el hombre es un animal histérico y social, debe decirse que
es un animal tradicional. ; .

Se ha hecho ya una primera aproximacion al concepto de
tradicién. Debe ahora continuarse la tarea en linea: especifica-
tiva. Segin Elias de Tejada, hay dos grandes_concepciones.: De
una parte, la que la entiende sdlo “socioldgicamente” 19; de otra,
la que incluye en ella una referencia al valor.’ Desde un .punto
de vista meramente sociolégico o descriptivo, la tradicién estd
determinada por la eficacia y el vigor de lo transmitido. ‘Por

"eso; el primer-cuerpo: del contenido de la tradicidn .estd inte-

grado por.lo:vital ‘que en el pasado haya.- No significa, pues; la
tradicién una ‘transmisién a secas de cuanto en lo:ido acon-
tecié, sino unicamente la entrega de aquello que poseyd-fuerzas
suficientes para - influir en-nuestro: actual acontccer'?f~?°;1"Desde
un punto de vista total y no meramente “abstracto”, en cambio,
la tradicién incluye, ademés de la nota del vigor social, la-dela
valiosidad o bondad moral. Dicho en otras palabras, la tradi-
cién es verdadera, en tanto es accién humana y no.un. mero
hecho, en cuanto lo transmitido es bueno.a secas (bonunt sim-
pliciter): “La tradicién, catélicamente entendida, sélo contiene
aquellos hechos humanos que, ademds de vigorosos, sean cali-
ficados como buenos con arreglo a la vara medidora de la ratio
vel voluntas Dei. De no proceder asi, se caeria en una concep-
cién antropocéntrica y- en un causalismo naturalista, en suma,
en un positivismo que es incompatible con la visién- cristiana
del mundo y de la vida” 2L : -

“16° 'ELYAS ‘DE TEJADA usa la expresion “sociolégicamente’’ en el sen-
tido' de “descriptivamente, ‘al - modo -de ' la- observacién: de: las: ciencias
naturales”. : s e

20 FRANCISCO. ELTAS DE TEJADA, ¢Qué es el Carlismo?, pag. 23
21°1d., pae..-95. Dentro: de esta. posicion tradicionalista-positivista po-
dria citarse a- MAURRAS, seguidor en este punto-de' COMTE.: Pero ademas
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2.— Tradicion, cultura y progreso

Uno de los tépicos revolucionarios —y, consiguientemente,
antitradicionalista— de la mentalidad moderna y contempora-
nea, consiste en afirmar que el apego a la tradicién es contrario
al progreso de la cultura y, en general, al desarrollo de las posi-
bilidades humanas. De tal manera, lo tradicional suele ser erra-
dicado de la vida cultural y social, en tanto uno de sus: prin-
cipios constitutivos concretos, y tolerado a lo sumo como un
dato arqueolégico o “folklérico”; y ello a punto tal que aun en
los ambitos intelectuales méas refinados es. juzgadc: como no
“serio” o no. “cientifico” una apelacién argumental a-la tradi-
cién. Todo debe fundarse, agqui y ahora, segin-la metodologia
al uso de la ciencia o el arte de que se trate, aunque en figor
haga siglos que estd fundado. Lo moderno, lo nuevo, lo actual,
por el mero-hecho:de serlo, tiene m4s valor:que-lo anterior; la
mentalidad - moderna, deotra parte; exige que aquel que pre-
tenda fundamentar algo, dirija su argumentacién a un auditorio
universal’ finamente escéptico, agnéstico ‘o relativista respecto
de todo aquello que no integre el nucleo asaz dogmadtico dela
correspondiente ideologia revolucionaria ?2. Este ‘t6pico; empero
es del todo falso. Es el fruto decadente de una inteligencia que,

de esta forma de falso tradicionalismo, hoy hay que sefialar todala co-
rriente que intenta una dctitud sincrética entre las “tradiciones” de Orien-
te'y Occidente, y cuyos mas conspicuos representantes tal vez sean IULIUS
EVOLA-y-R.'GUENON,: a quienes: parece seguir 1a ““Nueva:Derecha’’ fran-
cesa.-Aqui el peligro es todavia mayor, porque mediante una confusion se-
mantica. profunda, todos. los. elementos verdaderos de la tradicion occi--
dental se vuelcan en una concepcion inmanentista en la cual “espiritual”,
“sobrenatural”, “divino”, “metafisico”, etc., son sinénimos. - Sobre el -falso
tradicionalismo . de IULIUS EVOLA, cfr. dé’ FRANCISCO ELIAS:DE TE-
JADA: Tulius Evola desde el tradicionalismo hispdnico; en. ETHOS. 1.

22 Un ejemplo de actitud equilibrada, en-el.orden filoséfico, . teoldgico
v cientifico en general, se encuentra en la. Escolastica. El firme apoyo en
ias fuentes tradicionales no le impidié a este movimiento arribar a posi-
ciones profundamente originales, que significaron la posibilidad-de una
nueva Fundacién de la civilizacién. El método escolastico es enteramente
tradicionalista, pero es lo: opuesto a cualquier forma de inmovilismo. . La
mas alta cumbre de Escoldstica, y de todo el pensamiento catolico, SANTO
TOMAS DE ‘AQUINO:; no sélo-fundé una nueva-metafisica sino:que-ademds
fue la tinica instancia superadora de la:crisis intelectual que afecté en
el siglo x11r° a la Sabiduria Cristiana (cfr.” ELIAS 'DE TEJADA, Tratado de
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cegada por la soberbia, termina desasida de la realidad. Y ni
siquiera es nuevo; es tan viejo como lo son los ciclos de la
historia humana. Es el tépico de la Sofistica, contra el cual se
batieron Sdcrates y Platén en su esfuerzo por restaurar la areté
fundacional de la polis griega, en momentos en que ésta era 1le-
vada a su ocaso y a su destruccién.

Por cultura, en una acepcién amplisima, puede entenderse
todo aquello que el hombre sobreafiade con su actividad a lo
natural, en el sentido de “lo dado”. Es decir, de una.parte esta lo
natural, aquello con lo que el hombre se encuentra en su exis-
tencia originaria, que ni €l ni otro como ¢l ha hecho ni ha mo-
dificado; dentro de lo cual se halla su propia naturaleza (esen-
cia y principio de actividad) y la de las cosas que forman la
realidad mundanal. De otra, estd lo que el hombre, a -partir
de ese dato natural, hace, agrega o modifica sobre él, sea sobre
la realidad exterior a si, sea sobre si mismo. De este concepto
se desprenden dos corolarios: o cultural es, en primer lugar,
consiguiente a lo natural, una perfeccién o acto suyo, propiedad
y efecto del obrar humano; de ahi que no pueda ser algo: neutro

Filosofia ‘del Derecho; T. I, Parte T: Los Saberes Juridicos; Glesa Primera
—Cuarenta - Breves. Consideraciones. sobre la Relacién entre los. Saberes.
Cientifico . y. Filoséfico en’ Occidente— Consideraciones 12 y 13; pégs. 111~
a 131). Nunca hubo un hombre gue —como él— a la vez conjugara la
mis abierta consideracién de las fuentes filosoficas ¥y teolégicas de impor-
tancia' v la més penetrante originalidad’ en“el® descubrimiento:de la ver-
dad acerca: del ser, con: una humildisima. aceptacién - —Ccomo - prinunt
datum— de la tradicién’ intelectual. s A

Los. filésofos modernos; en cambio, asumen una actitud “opuesta. Asi
caracteriza GILSON la ‘actitud filoséfica de anchos. sectores: “Hay paises
donde ningiin profesor de ninguna ciencia podria-conservar-su trabajo
un solo- dia, si empezara ensefiando- que 1o sabia‘cudl es'la verdad acerca
de 1a misma ciencia que se esperaba que ensefiase; pero donde un. hom-
bre encuentra dificultades para ser reconocido como profesor de filoso-
fia, si profesa creer en la verdad de la filosofia que ensefia. La tinica po-
sicién . dogmdtica todavia mantenida en. tales circulos. filosoficos es- que,
si un filosofo se siente razonablemente seguro de estar en lo cierto, en-
tonces es. seguro que se equivoca, porque es de la misma esencia del
conocimiento- filoséfico el expresar meramente ‘una cierta actitud, propé-
sito v temple, de entendimiento y voluntad a la par’. El hombre cuya vo-
luntad se vale de todo esfuerzo para dejar ver a su propio entendimiento
las cosas tal como son, estd destinado a aparecer como un auto-satisfecho,
un insulto viviente para aquéllos que no- consiguen ver la realidad, como
&l la ve. Es un hombre a quien hay que: invalidar; en resumen, es un
fanatico” (El ser y los fildsofos, pags. 15-16).
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respecto del valor. Se sigue de ello que sélo serd verdadera
cultura todo aquello que el hombre haga en la linea de la per-
feccién natural. En segundo lugar, lo moral y lo religioso (esto
ultimo principalmente como culto) constituyen el dpice del or-
den cultural porque estdn ordenados, respectivamente, a Ia per-
feccién total de la persona y a su fin dltimo: Dios, la misma
Bondad Subsistente.

Ahora bien, en tanto la cultura asi entendida es visualizada
desde una perspectiva social e histérica, su propia nocién im-
plica el concepto de tradicién. En efecto, la cultira, como
fenémeno social, requiere comunicacion; y como fenémeno his-
térico, que esa comunicacién se verifique en-una sucesién tem-
poral. Es la tradicién la que torna histéricamente comunicable
un patrimonio cultural; més aiin, la constitucién misma de ese
patrimonio, conio el conjunto de lo que los hombres han reali-
zado y pueda socialmente conservarse y continuarse, necesita
como uno de sus principios eficientes la accién de la tradicion.

A tal punto que su mismo efecto, ese patrimonio constituido

por sucesivas comunicaciones y transmisiones, recibe también

el nombre de tradicion?3. Ella es, pues, el nucleo histdrico-.
vital de una civilizacién. ‘Aun los procesos revolucionarios, que:
profesan el credo del cambio totalitario y que, por consiguiente,

se proponen una ruptura frontal con el pasado o una absoluta
dialectizacién de la vida, se ven atados a su historia y al con-
texto histérico de la civilizacidn que quieren transformar. Nunca

pueden ser, pues, enteramente coherentes con sus postulados de.
cambjo de estructuras; porque para ser absolutamente revolu-~
cionarios y repudiar totalmente a la tradicién, deberian volver
~ a un estado de puro primitivismo; deberian abandonar su len- -
guaje, las conquistas. cientificas, la técnica, la organizacién so-
cial, juridica y politica, el calendario; deberian renunciar a los

23 Josef Pieper tiene un coneepto distinto ‘de tradicion. Quizds por re-

costarse excesivamente sobre el concepto teoldgico ' de la Tradicién, reduce «
a ésta mds bien’a un “traditum”; es-decir; el objéto transmitido en cuanto

tal, "al "que “no” debe ‘agregirsele ni’ quitdrsele nada, el gue no es: suscep-
tible de ser corrégido o mejorado. Asi entendida, la tradicién no sélo se
aparta en su- concepto de la - ensefianza sino- ain 'y, sobre- todo, ‘del
progreso, hasta legar a oponérsele como -lo- contrario: Pero -la- tradicion
no sclo es un dato, sino algo méas complejo: un proceso vital, en el que lo
contenido ‘se juzga y de ser posible se acrece (cfr. de J. PIEPER: Riesgos
v valores de la Tradicion, en ETHOS 6/7, pdgs. 45-62). ==~ o
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frutos de las politicas anteriores y a su propia significacion
cultural. Por eso, las revoluciones, si bien siempre constituyen
una peligrosa aproximacién a la barbarie, nunca abandonan
ciertos factores tradicionales sin los cuales resulta imposible
vivir. .

Por analogas razones, no puede haber educacidn sin tradi-
cién. Es mas, la educacién es formalmente un acto de tradicidn.
El educador no es como el alfarero que educe de la arcilla una
forma que estaba en potencia; esa educcion —en la que consiste
propiamente la educacién— se da en un proceso causal vertical,
mediante el cual el maestro participa al alumno una forma se-
mejante a la que €l mismo posee. La educacién, por consiguien-
te, es comunicacion, transmisién. Precisamente uno de los secto-
res de la vida donde mas se sienten los efectos de la crisis, como
consecuencia de la Revolucidn Liberal, que. intenté. cortar los
vinculos que ataban al Occidente —y dentro de €l, a la Argen-
tina— a sus fuentes culturalmente nutricias, es el ambito edu-
cativo: alli la crisis ha tenido sus mas agudas manifestaciones
porque es alli donde Ia Revolucién consiguié sus mejores logros.
La educacién estd de manera inevitable en crisis y ella misma
es vehiculo de la crisis, y lo seguira estando y siendo hasta tanto
no se restaure el proceso tradicional dentro del cual ella es uno
de sus momentos decisivos. ~ AR :

De lo dicho se desprende también que es falsa la acusacioén
progresista segtn la cual la tradicién significa una forma de in-
movilismo cultural, social-o politico. No:-sélo la tradicién: no:se
opone al progreso sino que, por el contrario, “no existe progreso
sin tradicién, ni hay tradicién sin progreso”?+. La idea de pro-
greso supone un-cierto mejbramiento, un cambio en la linea de
Ja perfeccién de algo; es decir, implica, como la tradicion, un
proceso. Ahora bien, dicho proceso de perfeccionamiento, en'la
naturaleza o en la vida moral y cultural, supone “algo”, una ma-
teria, sobre la que se dé; el cambio no es algo substancial, que
existe en si mismo, sino s6lo el pasaje de la potencia al acto.de
aquello que se dice que cambia. El progreso cultural y moral, -
por lo tanto, supone un patrimonio vivo que se acre;menta’o; se
mejora; supone, en otras palabras, la tradicion. Y ésta, por si
misma, ya es progreso, en la medida en que es un proceso-de

24 F, ELIAS DE TEJ'ADA,’V.;'Qué es el Carlismo?, pag. 98.
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acumulacién de logros humanos en el tiempo. En consecuencia,
oponer el progreso a la tradicién es algo carente de sentido, a
menos que con la palabra “progreso” se quiera significar el cam-
bio por el mero cambio, es decir, una cierta “substantivacién”
de los procesos o flujos histdricos, sociales o econémicos; o bien
un proceso en una direccién que se aleja de las exigencias. per-
fectivas de la naturaleza humana; pero en tal caso, hablar de
“progreso” es sélo un abuso lingiiistico, fruto de la deformacion
ideolégica. :
Asi resumia Vdzquez de Mella esta doctrina:

“E] hombre discurre y, por lo tanio, inventa, combina, irans-
forma; es decir, progresa, v . tremsmite a. los demas las: con-
quistas de su progreso. El primer invento ha- sido-él primer
progreso; y el primer progreso, al transmitirse a los demads, ha
sido la primera tradicién que empezaba. La tradicidn es cl
efecto del progreso; pero- como lo comunica,” es “decir, o con-
serva y lo’ propaga ella- misma, es. el progreso social.”’El pro-
greso individual no-:llega. a:sér social si-la-tradicién no:lo'. cco=
ge.en. su brazos.. Es la- antorcha que se apaga’ iristcmente. al
‘lanzar el primer resplandor, si la’ tr'lchcxon no. la recoge v Ia
levanta para- que’ pase “de ‘generacién en generacidn, renovando
en nuevos. ambientes ‘el resplandor: de: su llama. La tradrcxon
-es. el progreso. hereditario.” 25 :

3. —Tradicion y orden social

Lo social, si bien no es una nota definitoria del hombre, es
una de sus propiedades; vale decir, es una nota accidental que
deriva con necesidad: de su-misma naturaleza espec1f1ca Esta:di-
mensién: propia de la vida humana aparece, en primer lugar,
como una realidad dindmica, cuya “‘quasi’ materiaes la'conducta
de los hombres y cuya formalidad es; precisamente; el que dicha
conducta sea comun con referencia a un objeto o fin 26. En otros

25 Cit. por ELIAS DE TEJADA en ¢Qué es el Carlisnio?; pags. 99-100.

El texto citado corresponde al discurso pronunciado el. 17 de mayo. de 1903

en-Barcelona y publicado bajo el titulo “Qué es.la: monarquia. tradicional”

en el volumen Regionalismo y Monarquia, recopilacién y seleccién de SAN-

TIAGO HERRERQ VAZQUEZ (pag. 291). Mas abajo; en otro texto' citado

“por ELIAS DE TEJADA, contintia su ‘apologia‘de la tradicién en términos
retéri.camente felicisimos, que aqui no: se:transcriben por -razones:‘de

espacio.

26 Cfr. S. TOMAS DE AQUINO, Opusculo XIX, Conz:a mzpugnauies
Dei cultum et religionem, ¢. 3.
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términos, lo social es primariamente “vida convivida”, lo que se
verifica de un modo propio en el grupo social ?7. Esta “vida en
comun” surge conforme a las necesidades humanas; por eso la
familia —comunidad que responde, ante todo (pero no sélo), a
las necesidades biolégicas— y aquellos tipos de asociacién vincu-
lados con el intercambio 28 son sus formas elementales. La
estructura inteligible de esta dimensién de la vida huma-
na (su “sentido”) es el orden social, en cuya constitucién
intervienen las conductas de los hombres: —como :su - ma-
teria— y la referencia a un fin- humano —como” su - for-
ma. De ahi que este orden sea intrinsecamente regulable
por las normas morales y juridicas. Dicho de otro .modo: el
orden social es materialiter un orden ético.:Lo moral y lo juri-
dico son, por lo tanto, formalidades necesarias de'lo social en
la medida precisa en que es. vida humana, de manera que‘la
referencia a los valores y a las normas es un factor imprescin-
dible para la inteleccién de su sentido. Més atin, cabe afirmar
que 1o social surge, no sélo como el resultado de una fuerza na-
tural, sino también de una exigencia ética de: la razén practica
en ‘orden a los fines-de la voluntad. De ahi que, si bien la vida

_social incluye como nota o propiedad la coaccién —y bajo este

aspecto es un “factum’—, supone ademds necesariamente la
libertad desde dos perspectivas: de una parte, la libertad psico-
légica como constitutivo esencial; de otra, la libertad dedntica
o normativa 29 como. consecuencia natural de la: propia mdole
normativa-del orden social. o

El. orden social ‘es la conveniente dlsposwlon de Ias partes
de un todo social segin el fin o los objetivos sociales de dicho
todo, que constituyen el principio de ordenacién: o, mas propia-
mente, es la disposicién de las conductas de las partes, ya:que
el grupo- social es una realidad prictica. Dentro del todo social
se incluyen los diversos planos en los que se verifica la vida
social, ‘es decir, los diversos grupos: la familia, los municipios,
las corporaciones profesionales, econémicas, educativas y depor-
tivas, el Estado y sus dependencms funcionales o territoriales y
la comumdad mternacmnal Cada plano tlene un orden proplo,

27 Respecto de la analoalc:ldad del termmo "socxal” v la nocmn dex
grupo, vid: GUIDO SOAJE RAMOS, El grupo social, 1969, p. 14 Nz ss. o

28 Cfr. ARISTOTELES, Etica:Nicomagitea, Vi 5. : g

29:] 3 libertad psn:olotnca o libre albedrio no es: otra cosa que la fa-
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y, a su vez, todos estdn ordenados entre si; porque la vida hu-
mana tiene algiin orden, lo ha de tener también la v1da social,
que’es una parte de ella. :

Dicho orden o estructura social no es algo enteramente I
brado al arbitrio humano, pero tampoco es algo necesario.o
fatal. Hay en él niveles naturales (psicoldgicos, biolégicos, am-
bientales, etc.) y los hay culturales. Los naturales, por derivar
inmediatamente de la naturaleza humana y de las cosas, tienen
el caracter de fundamentales, sea como substracta sea.como
orientaciones teleolégicas. Sin embargo, dicha fundamentalidad
tiene come contrapartida su excesiva generalidad. Es decir, la
naturaleza no determina en forma acabada el orden social; en
algunos planos, como en el familiar, la determinacién natural
es mayor (aunque ni aun en este caso, suficiente); en otros,
como en los cuerpos sociales infrapoliticos, es. menor.- Es-nece-
sario, por lo tanto, que la razén humana, sobre la base de las

urgencias concretas e histéricas, agregue nuevas determinacio-
nes a dicho orden fundamental; y ésa es su dimensién cultural :

sujeta en cierto sentido-al -arbitrio- humano:

No hay, sin embargo; un:‘‘hiatus” entre el plano natural y,

el histérico. Por el contrario, el orden natural se proyecta casi

con inmediatez sobre la experiencia histérica, que:participa de:
éste constituyendo asi un nuevo nivel de determinacién 30. De

todos modos, esta 1ltima tampoco es suficiente, en la medida en
que es idéntica para todos los hombres.y pueblos civilizados; y
no tiene en cuenta las caracteristicas particulares: de cada grupo,
constituidas por sus elementos histéricos, geograficos, econémi-
cos, étnicos, culturales; etc. Por-eso, frente a las circunstancias
que concretan la relacién entre los fines:—es decir, las mecesi-
dades por satisfacer y las perfecciones posibles a alcanzar social-
mente— y los medios, la razén prudencial ha .ido- discurriendo
respuestas que se transmiten de generacién en generacién. A la
vez, los nuevos tiempos plantean otros problemas y trazan otras

cultad de eleccién que posee’ el hombre y ‘que en la realidad no' se: dife-
rencia de: la voluntad: misma (voluntas ut ‘ratio vel libertds) vy, derivada-
mente, la indole formal de los actos de eleccién. La libertad  normativa ‘es
la esfera de contingencia que deja una norma obligatoria. Vid. Libro II
de esta obra, cap. II.

30 En el campo del Derecho, a esta determinacién de lo natural en lo
histérico S. TOMAS DE AQUINO lo lamé.‘“ius ﬂentmm" (cfr RAMIREZ
El Derecho de gentes).
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posibilidades (nuevas determinaciones) frente a las que se debe
dar una respuesta, corrigiendo, agregando y perfeccionando:lo
que ha sido histéricamente dado y transmitido. Hay, en resumen,
tres grandes planos determinativos del orden social, a saber: uno
natural; otro, que si bien es en cierto sentido natural, supone ya
una determinacién histdrica, idéntica o similar para todos los
hombres; y, en tltimo término, un plano histéricamente positivo
y sujeto por entero a mutacién.

Cada hombre y cada grupo, por lo tanto, no se ve forzado
a inaugurar un orden social desde la nada o desde la pura natu-
raleza. Al contrario, aun la sabiduria acerca de las exigencias
naturales, a la vez que las demds determinaciones histéricas, las
recibe a modo de lo que constituye el marco concreto de sus
posibilidades. En otras palabras: el orden social es determinado
a través de la tradicién, que asegura incluso su naturalidad en la
medida’en que no se 1nterrumpa la continuidad armoniosa de
las sucesivas’ determinaciones. De esta manera, en la tradlclon
bien entendlda se encuentra toda pos1b1hdad de ‘conservar, per-
feccionar, restaurar o instaurar un orden verdadero, congruente
con’ los fines perfectivos del hombre. La tradicion, en cuanto
recta.razén histdrica, enraizada en la naturaleza, €s una de las
premisas fundamentales —después de las de la smderesm— de
Ia razén prudencial, en la medida en que ella es esa circuns-
tancia ya dada y segura para las comumdades que a su modo
sefiala y concreta el fm de las mismas.

Tradicidn y-orden: politico ,

No es éste el luaar oportuno para entrar en el espmoso pro-
blema filoséfico de Ta distincién precisa entre el orden social y
el orden pohtlco Sin perjuicio de ello, puede concebirse el orden
social como a una cierta totalidad que mcluye al orden politico
(estatal) como a su parte mds excelente. Y si bien el Estado es
una comunidad perfecta o autosuficiente 31 que comprendé como
partes suyas a: las demés comunidades inferiores, éstas conservan
su propia estructura u orden, €l cual no deriva necesariamente
de aquél; la familia, v.gr., es una comunidad natural ‘genética-
mente anterior al Estado, aunque inferior en el orden de la per—

31 Cfr. ARISTOTELES, Politica, 1275b.
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feccién de su naturaleza 3?. La comunidad politica, como comu-
nidad de comunidades 33, es una cierta totalidad social, pero sus
partes no agotan su naturaleza en su caracter de tales. Es posible,
por lo tanto, distinguir entre el orden politico en sentido estricto
(cuyo nicleo es el régimen, como distribucién de las magistra-
turas, segin la clasica definicién aristotélica) - del orden de las
comunidades o grupos infrapoliticos en sus relaciones entre si
y con el Estado (la totalidad politica). Pero no se crea que esto
implica aceptar sin mas la distincion, presentada en términos de
oposicién antindémica, entre sociedad y Estado, tal como surge
de aquella famosa frase de Vdzquez de Mella: “aumentar la so-
ciedad disminuyendo el Estado” 34 En. efecto, detrds de dicha
tensién est el problema més hondo de como se concibé al: Esta-
do. Si éste es sdlo el aparato o estructura de poder, entonces,
frente al creciente centralismo totalitario del liberalismo y el
socialismo cabe subscribir integramente aquella expresion del
grande y admirado tradicionalista espafiol. En “cambio, si al
Estado se lo entiende en el sentido clésico, tal como se ha he-
cho aqui, ‘entonces tal oposicién':no‘es'vélida._EI'p’roble;m‘a’sé
reduce a la recta distribucién de las competencias sociales, se-
gtin el principio de subsidiariedad, ‘que miagistralmente  enun-
ciara el papa Pio XI en la enciclica “Quadragesimo Anno”.

Ahora bien, el orden politico, como coronacién del orden
social, y todo éste mismo, estdn, se dijo, en una crisis profunda
de validez. Las competencias politicas y sociales, la autoridad, el
poder, requieren una justificacién que los torne véalidos. La fuer-
za, como mero hecho, o su mero equilibrio provisorio como con-
secuencia de intereses diversos y opuestos, no constituye un cri-

terio de justicia ni asegura a la vida humana la posibilidad de la

consecucién de su verdadero destino. Frente a’la quiebra de un
recto orden social, que tiéne como extremos pendulares la anar-
quia o el despotismo; frente a la desorganizacion ‘'social 0 el avan-
ce del centralismo estatista totalitario, es preciso ‘plantearse ‘el
problema, especificamente politico, de la restauracién de los

Politicorum, nn. 38-39. También, Suma Teoldgica, I-11, q.90, a.4, ad tertium.
33 Esta es- la concepcién-orgénica artistotélica. La - polis es:la; union
de las aldeas y éstas, a su vez, de una multitud de familias. Cfr. ROSS, D.:
Aristételes, cap. VIIL. . ' C -
34 La Iglesia independiente del Estado’ateo,: cit. por ELIAS DE TE-
JADA en ¢Qué es el Carlismo? el T TEATE T I

32 Cfr. ARISTOTELES, ibid, 1253%. SANTO TOMAS DE AQUINO, In.
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principios de legitimidad. Incluso la doctrina de la subsidiarie-
dad es por si misma secundaria en orden a la validez en térmi-
nos de justicia, de una organizacién social, porque ella supone
va rectamente constituida la comunidad politica. Y precisamen-
te respecto-del tema de la legitimidad, la Tradicién tiene hoy
una palabra decisiva para decir.

Imaginese por un momento un pais que vive en paz, en el
que se respetan las normas y formas politicas, sin necesidad del
recurso constante a la fuerza; en el que la violencia sélo es usa-
da ocasionalmente contra los rebeldes o subversivos, o en situa-
ciones especialmente criticas para volver a encauzar al Estado
en su vida normal. ¢Es acaso la fuerza lo que permite explicar
esa situacién de paz? No; la mera violencia no puede asegurar
la paz, aunque debe ser un medio a su servicio; ni siquiera
puede identificarse el poder (politico) con la pura fuerza fisica,
puesto que requiere un minimo de asentimiento'y concordia 35,
El poder, sin ninguna justificacion, no tiene titulo para exigir
la obediencia; en otras palabras, no puede dar lugar a la obliga-
cién sino solo al temor; temor que, como bien ha sefialado ‘
Guglielmo Ferrero, ata mas al déspota que a los propios tirani-
zados 36, La paz social se funda en la justicia y consiste en una

35 “El poder, como fenémeno social, es también un producto- del asen-
timiento colectivo, sea de la totalidad de la poblacién, sea de una parte de
ella. ‘El poder implica, por lo tanto, un minimo de concordid. Es un hecho
que en’ la vida 'contempordnea quienes son titulares del poder; - cualquiera
sea su titulo, no lo ejercen en virtud-de ningdn pacto social masivo. Me-
nos; aun;.en los gobiernos: surgidos:por actos revolucionarios o-por golpes
de Estado. Sin.-embargo. eso no los exime de tener que apoyarse en un
clerto asentimiento, aunque mas no sea.de un grupo socialmente ‘impor-
tante. En efecto, nadie tiene, aislado, poder suficiente como para’tencr
una influencia decisiva sobre’ muchas” otras” voluntades. Ni: siquiera” un
general del: ejército.. Si se preguntare quién: tiene’ mdas- poder, el coman-
dante en jefe de un regimiento de caballeria blindado. o un tanquista, es
probable que se responda que el general; y asi es, pero en la medida en
que los tanquistas le obedezcan; entonces, hay que buscar saber por qué
obedecen’ los tanquistas; y aqui la respuesta ya no es tan simple. ¢Obede:
cerdn tan sélo por miedo, ellos que juntos pueden aplastar al general
con todo su estado mayor? Aun en los miembros de las fuerzas armadas,

" sostén habitual de los’ gobiernos’ despéticos; hay" un fenémero  de’ asenti-

miento, sea por miedo, por interés o por convencimiento” (La “Concordia

Politica, pags. 210-211). ; o S
36 Tal es, precisamente, la tesis de su obra: Pouvoir, Les Genies “invi:

sibles de la cité. : SR



40 INTRODUCCION

cierta concordia ordenada 37; implica una aceptacién voluntaria
(y consiguientemente, racional), de parte de los miembros del
Estado, de algunos principios en funcién de los cuales la comu-
nidad politica puede encontrar la clave de su organizacion. Prin-
cipios que regulan la transmisién y los limites del poder, esta-
blecen las competencias de cada uno dentro del .contexto social
v politico y que constituyen a la vez la norma suprema ¥ la ma-
xima orientacién de la vida colectiva. De ellos se puede decir,
como decia el citado historiador italiano —aunque con un con-
tenido doctrinario diverso— que son como “los genios invisibles
de la ciudad”, que la protegen y aseguran su paz. Cuando esos
principios dejan de ser aceptados por todos; cuando comienza
el cuestionamiento racionalista o sofistico de los mismos; cuan-
do ya no se los reconoce como “algo dado y probado”, sino que
a cada momento es necesario ensayar nuevas justificaciones;
entonces, se inicia un proceso de convulsién que termina en una
larga sucesién de guerras civiles, caos y tiranfa. La razén tra-
dicional cede el lugar a la fuerza, como clave de béveda de la
reptblica. Y la fuerza, ella sola y desprovista de razén, solo. pue-
de ser el fundamento empirico y provisorio de la dominacién
de un grupo sobre otro, hasta tanto-éste tenga a su vez mas
poder como para conseguir hacer prevalecer sus intereses parti-
culares. ' e
¢Cuales son esos principios? En primer lugar, el bien comun,
es decir, la perfeccién de la vida social y politica, el cual incluye
como propiedad intrinseca la mayor capacidad concreta de ac-
tualizacién o perfeccién de las potencialidades de todos: los
miembros. Tal como lo ensefiaran los grandes maestros de la
Antigiiedad 'y del Cristianismo, un régimen es legitimo en la
medida ‘en que esté ordenado al bien comtin de acuerdo con
las distintas circunstancias que particularizan a un pueblo. Aris-
tételes indicaba tres grandes principios abstractos de confor-
macién del régimen legitimo, a saber: la monarquia,:la aristo-
cracia y la republica (o “politeia”) cuyas corrupciones respec-
tivas son: la tirania, la oligarquia y la democracia 38. Cada una

37 Fl tema de la paz v de la concordia lo he desarrollado en dos
obras: Los principios internacionales y la ya citada Concordia Politica.
Vid. Libro II de esta obra, cap. IV. S s
- 38 :(zlfr Etica Nicomaquea, L. VIII, c. 10y Politica, L. III, c.-5:y L.
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de estas tres formas abstractas del régimen, a su vez, puede
realizarse histéricamente de infinitas maneras; incluso, un régi-
men concreto no realiza jamds una de estas formas en exclu-
sividad, sino que a lo sumo prevalecera alguna sobre otras. La
cuestion, entonces, es la siguiente: ¢cémo elegir uno de estos
principios de conformacién del régimen, o la combinacién de
algunos o de todos, y cémo determinarlos en concreto?

El Estado, en virtud de la prudencia de sus gobernantes y
de un cierto asentimiento mas o menos ticito o expreso del pue-
blo 39 (o al choque con ciertas resistencias), y a través de un
largo proceso histérico, en el que cuenta principalmente la
experiencia, va asumiendo una determinada conformacién; cier-
tas formas politicas se van probando en el tiempo y van mani-
festando sus virtualidades y sus limitaciones; en otras palabras,
su aptitud para constituir la concreta estructura politica del
Estado, ser cauce para el bien comun y garantia de la paz. El -
proceso de concrecién de los principios de legitimidad . del Es-
tado no es otro que la tradicién politica de un pueblo consti-
tuido propiamente como ‘‘polis”. Cuando la historia.y la expe-
riencia han probado, a través de frutos de concordia: a lo largo
de varias generaciones, que determinados principios. concretos
son eficaces, los hombres prudentes se aferran a esa forma po-
litica asi determinada y la consideran y defienden como un dato
inatacable e indiscutible, a partir del cual es posible la pacifica
convivencia y la realizacién de los intereses particulares en la
integracién del interés colectivo. o-¢l bien comun. :

IV. RECAPITULACION =

La crisis se ahonda. Y ella, como la Revolucién:que le da
origen, tiene etapas que se cumplen en un ritmo de progresiva
aceleracién. Continuar ese proceso tiene a su favor la facilidad
de la inercia y la embriagante sensacién del salto al vacio. Es
como si la humanidad quisiera agotar de una vez toda tentacién

39 El populismo, cuyos origenes pueden detectarse en-ROUSSEAU, o
aun en la sofistica y en las practicas demagégicas de la Antigiiedad, ha en-
turbiado el concepto de “pueblo”, hasta el punto de llegar a identificarlo
con un mero agregado. Frente a tal confusion, es necesario distinguir ‘el
pueblo de una multitud informe de hombres geograficamente situada. Por
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v beber de un sorbo todos los pecados capitales en un desen-
freno sin limite alguno. En este contexto demencial las confu-
siones son faciles. Y asi como las actitudes tradicionalistas son
deformadas y caricaturizadas como inmovilistas, retrégradas ¥
cerriles, por los revolucionarios de avanzada,  otros, los revo-
lucionarios adscriptos a etapas ya cumplidas y caducas, en su
afan conservador de un momento del proceso, pretenden legi-
timarse con el ropaje de la tradicién. Conviene, pues, a modo
de corolarios, formular algunas observaciones. s :

—Tradicién y Revolucién son dos opciones, absolutamente
antinémicas, frente a la crisis. No hay término medio. posible
que no sea término medio de confusién. Sélo si la “tradicién”
no es verdadaramente tal, o si la “revolucién” en rigor no lo es,
pueden entrar ambas nociones en composicion o sintesis. Si la
tradicién es sélo costumbre, por ejemplo, o si la revolucién es
solo alzamiento contra un “orden’ establecido (no el verdadero
orden), pueden darse combinaciones de ambas nociones.: Pero
hablando en absoluto, son caminos contrarios, enemigos -irre-
conciliables. : ' L i o

—Tradicidn no es conservadurismo. Hoy hay poco bueno
para conservar, pues todo, de una u otra forma, aparece COnN-
taminado por la corrupcién. El conservador trata de. inmovili-
zar lo ininmovilizable: el curso del proceso revolucionario; les
dice a los de avanzada: “se estd bien asi, es mejor que nos
detengamos”. Pero su voz se pierde en la noche de la contra-
diccién; porque si el orden por €l destruido. no. tenia ante sus
ojos legitimidad, ¢como puede pretenderse que respeten otros
el pequefio edificio que €l ha construido. sobre las ruinas de
los grandes castillos? Se une entonces a los tradicionalistas y les
pide ayuda. El conservador carece de principios;. es sélo un
oportunista. La Tradicién, en cambio; es doctrina, es bandera
de lucha heroica, es hontanar de toda legitimidad concreta.

—Tradicidn no es mera restauracion del ‘pasado. Es restau-
racién de la legitimidad, pero no de formas ya agotadas. No

el..contrario, el pueblo es “una asociacién basada en el consentimiento
del derecho vy en la comunidad de intereses (CICERON, Republica, cit.'por
SAN AGUSTIN De Civitate Dei, L. 1I, cap. 21, 3); No existe el pueblo
sin una organizacion social vy politica. =~ ’ :
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es-la pura reaccién nostélgica de un pasado frente al cual no
hay retorno. Es, por el contrario, pensamiento y accion funda-
cional de un orden, con raices en la naturaleza, obediente a
Dios, iluminado por la historia en la tarea de continuidad de
lo valioso, pero capaz de arrasar los frutos del caos y la crisis,
edificando con nuevo esplendor las murallas de esta patria

terrena.



LIBRO PRIMERO

DEL ORDEN SOCIAL CORPORATIVO A LA CRISIS
SOCIAL DE NUESTROS DIAS

Hubo un tiempo en gue la filasofia del Evangelio gober-
‘niaba - los Estados. ‘Entonces aquella energia propia de la
sabiduria: cristiana; aguella - su- divina- virtud,. habia. pe-
netrado: profundamente en las. leyes, instituciones y.cos-
tivmbres: de los pueblos; en todos los Ordenes ¥ problemas
del Estado; cuando la religion: fundada  por Jesucrisio,
- colocada firmemente sobre el grado de honor: y. de altura -
que’ le- correspondid, florecia” en todas partes secundada
por el favor de los principes y. por la legitima tutela de
los  magistrados; v el sacerdocio. y-el Imperio, concordes
eitre. si; departian con toda felicidad en amigable con-
sorcio. de voluntades e intereses. Organizada de este mnodo
1a ‘sociedad  civil, produjo. bienes muy superiores: a-foda
esperaiiza. Todavia sibsisie la menioria de ellos; ¥y qgue-:
‘dard consignada en un sinniimerg de - monumentos: his-
toricos, ilustres- e indelebles;, que ninguna corruptora ha-
bitidad" de - los" adversarios  podrd - nunca . desvirtuar i
oscurecer.

LEON XIII, Immortale Dei, par. 28.




Capitulo I

EL ORDEN SOCIAL
DE LA CRISTIANDAD OCCIDENTAL

EL CORPORATIVISMO MEDIEVAL

El ~pensamiento -medieval partia de la’ idea de un solo

conjuitto.’ Por tanto,; una’ construccion orgdnica de la so-

‘ciedad humana le era tan familiar: como. una;construccion
: mecamca ¥ atomzstzca le.era orzgmarlamente extraua

e OTTO VON GIERhE
" Teorias Polzizcas de Ia Edad Meduz pav 110.

I. ALGUNOS ANTECEDEI\TES CLASICOS

1, — I m.'roduccwn

El corporativismo nace, como régimen social, en la Edad
Media: Supone, sin embargo, a pesar de sus condicionamientos
histéricos precisos, un conjunto de principios vinculados con la
ordenacién de Ia vida humana. El examen de dichos principios
reviste- aun hoy particular importancia-pues, en general, ellos
tienen un: valor universal y a-histérico en.la medida en que se
fundan en las: exigencias- perfectivas de la naturaleza humana
ven-la ‘fuente misma de toda  validez: la wvoluwnias: vel ratio
divina 1. El presente estudio se orienta, pues, hacia la busqueda
de los elementos de verdad atemporal que pueda haber habido

‘enla orcamzacmn medieval, temendo en cuenta sobre todo-el

1 Esta es una de las definiciones que ofrece SAN AGUSTIN de' la ley
eterna (cfr: Contra: Faustim, XXII, 27). De ella se deriva toda legitimidad
v justicia: “la ley temporal (humadna) es justa y legitima en la medida en
que deriva de 1a ley ‘eterna” (De Libero Arbitrio,; 1, 6)." '

i
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caracter fundacional que ella ha tenido respecto de la consti-
tucién del Occidente Cristiano. Esta verdad del orden corpo-
rativo, a su vez, puede ser indagada en dos planos: uno mas
general, quasi genérico-préximo, y otro mas particular, guasi
especifico. En cuanto a su “género préximo”, el corporativismo
es una cierta especie de organicismo social; en cuanto a sus
lineas especificantes o determinantes, es un producto tipico de
la civilizacién medieval, entendida. esta ltima como expresién
de la Cristiandad, vale decir, como encarnacién histérica, cul-
tural y politica de la Fe Catdlica.

En general, el pensamiento social clasico fue organicista,
salvo excepciones propias de los procesos de crisis. Pero debe
advertirse que ya desde la antigiiedad pueden distinguirse dos
grandes formas de organicismo: uno exagerado .y otro mode-
rado. El primero de ellos enfatiza la unidad del “cuerpo” so-
cial-mediante la- exageracién de:la analogia que existe entre un
grupo humano vy un”organismo propiamente’ dicho; en suver-
sién mds extrema llega a atribuir al cuerpo social un cardcter
substantivo. concibiendo al hombre, en consecuencia, como.una
mera parte de un sujeto subsistente 2. El segundo, en cambio,
se mantiene sélo en el plano de una analogia de proporciona-
lidad mietaférica, reconociendoel caricter. plural:y substantivo
de las partes del todo social. Del primero, puede citarse como
exponente tipico a Platon; del segundo, a Aristdteles; y s6lo
éste puede ser aceptado por el pensamiento cristiano. ‘

~~ El'organicismo antiguo era consecuente con una ‘visién del
mundo segtin la cual el orden social se integraba arménica-
~mente en el cosmos, participando de su eterna legalidad v, por
lo tanto; de sus ciclos recurrentes. Asi, pues, la idea de fin en
* cuanto clave de béveda del orden y, en principio, de toda- es-
tructura —idea de la "que depende la: concepcién ‘del mundo
como un: cosmos— fue siempre solidaria del organicismo anti-
guo y, sobre- todo, del de Platén 'y Aristdteles. De ahi que la '

“r2-Un sujeto subsistente es  aquel que’ existe perse ‘(es-decir, es el
siijeto’ inmediato ‘del ‘acto 'de: ser, por oposicion al accidente, cuyo ser ‘es

derivado del de la sustancia), in se (por oposicién al accidente, que existe
en otro) y con maxima consistencia (sobre este concepto, cfr. “El -hom- _
bre: fundamento .de la realidad  ético-socal —Estructura_del hombre y
estructura ético-social, en MOENIA XX (“Qué es el hombre: un sujeto.
subsistente™). "Algo no puede ser a la vez un sujeto subsistente y acci-
dente o parte de otro sujeto subsistente. B : R
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naturaleza (phisis) fuera entendida teleoldgicamente y que, en
general, la posicién relativa que a cada cosa le compete en una
cierta totalidad (sea inclusive el hombre, la familia o la polis)
fuera determinada por su relacién con el fin respectivo.  Aqui
se encuentra, precisamente, el ntcleo de todo pensamiento- or-
ganicista. Pues, si bien su propia denominacién —"organicis-
mo”— indica que se ha tomado como modelo de estructura al
organismo vivo, debe tenerse en cuenta que —salvo en el orga-
nismo exagerado— sélo se busca resaltar la similitud que existe
entre un grupo y un todo substantivo dotado de vida, en los
siguientes puntos, a saber: E

19) Tanto uno —el grupo social— como otro —el organis-
mo— estan integrados por una multiplicidad de partes.

29) En ambos casos dichas partes se integran segin una
conveniente disposicién que comprende diversidad y jerarquia
entre ellas y sus respectivas funciones. i e

39) El principio de dicha disposicién es una finalidad in-
manente que rige toda la operacién del ente o del grupo.

La diferencia entre ambos “todos” consiste en la unidad

‘que los constituye, o dicho desde otro respecto, su “modo de

ser” 3, : , .

En conclusién, el organicismo en cualquiera de sus formas,
vy el griego en particular, sostiene como principio general la
atribucién a cada parte del todo social de una determinada
posicién relativa en funcién del fin grupal, el bien comun. De
ahi que —p. ej., segiin Aristdteles— las partes en el interior de
la polis o de la casa, lejos de ser iguales entre si, se diferencian
por sus titulos sociales, que son precisamente la rdz6n o fun-
damento por el que cada una inviste aquella determinada posi-
cién en el todo. Dichos titulos, ademas, constituyen -la ‘“ratio
distribuendi” o la medida justa de la distribucién de:las car-
gas y beneficios sociales o politicos: Para él, el contenido:-de
éstos se determina tanto por las necesidades, capacidades y
méritos (morales) del individuo o grupo, como por. relacién al
régimen y a su concrecion histérico-social; es decir, el bien co-

‘mun y el bien individual (“areté” o perfeccién del hombre)- son

los tnicos factores determinantes que deben conciliarse.

kL E

3 Cfr. S; TOMAS DE AQUINO, Tn ‘decem libros-Ethicorum Aristotelis
ad Nicomachum expositio, LI. lectio’ 1,-3. : .
























































































































































































































































































































































































































